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Resumen

Los materiales arqueoldgicos nos muestran la presencia del dios Serapis en todo el Mediterraneo;
siendo considerable el ntiimero existente de objetos epigraficos, artisticos y numismaticos. Esta
situacion es consecuencia de la difusion, en el Mare Nostrum, de los cultos egipcios. En este articulo
se estudiara la figura del dios y su relacién con los emperadores romanos a través de las acufiaciones
de monedas.
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Abstract

Archaeological materials show the existence of the god Sarapis throughout the Mediterranean, where
a considerable number of epigraphic, artistic and numismatic objects remain. The presence of Sarapis
in the Mare Nostrum is the result of the spread of Egyptian cults. This paper looks at Sarapis and his
relationship with different Roman emperors, by way of the coins these latter had minted.
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1. INTRODUCCION

Alejandro Magno, entre los afios 332-331 a.C., conquist6 Egipto donde fundo
Alejandria. Tras su muerte en Babilonia, en el afio 323 a.C., comenzaron los
problemas entre sus generales, los denominados diddocos. Estos se disputaron
la dominacién del extenso imperio que habia creado el macedonio. Ptolomeo I
Séter goberné Egipto (305-285 a.C.), fundé la dinastia de los Ptolomeos o Lagidas
e hizo trasladar la capital de Menfis a Alejandria. El nuevo gobernante tuvo que
legitimar su poder; por ello, creé a una nueva divinidad que recibi6 el nombre de
Serapis.

La nueva capital de Egipto, Alejandria, necesitaba a un dios hibrido, es decir,
que poseyera elementos tanto de la tradiciéon egipcia, como de la griega para
que fuera aceptado por ambas poblaciones, asi como para unir a ambas culturas.
Una parte de la historiografia (ALvar, 2001: 61-62; ArRrOYO, 1998:8-9) considera
como posibles «padres teologicos» de Serapis, al sacerdote egipcio Manetén
de Sebennitos y al sacerdote griego Timoteo. En este caso, el sacerdote egipcio
contribuy6 a la transformacién del dios funerario Osiris y se apoy6 en Timoteo,
quien conocia bien la religion griega y los misterios eleusinos. La intencionalidad,
como veniamos comentando, era helenizar a un dios egipcio.

Otros investigadores (WELLEs, 1962), afirman que no existen fuentes que
adjudiquen directamente a ambos sacerdotes la creacién del culto del dios.
Mientras que, otros autores (ALVAR, 2001:62) prefieren dar importancia al hecho de
que participaran conjuntamente dos religiosos de culturas distintas. En cualquier
caso, Serapis es el resultado de una fusién entre dioses griegos y egipcios. Aunque
en esencia, la deidad se fundamenta en el dios funerario nilético Osiris (TErRMIS,
2020:16-18). También estd relacionado con el buey sagrado Apis (Termis, 2020:18-
19) y con el Agathos Daemon, la serpiente que protegio las casas y que muri6 por los
trabajos realizados al fundar Alejandria. De ahi, que aparezcan representaciones
de serpientes sagradas con cabeza de Serapis.

Respecto a los dioses griegos, Serapis, esta relacionado con Hades, Zeus,
Helios (Helioserapis), Dioniso, Asklepio y Poseidén. Del dios Hades tom6 parte
de su representacion fisica —como es la presencia del Cancerbero en algunas
esculturas- (Termis, 2020:19-20), de Zeus su aspecto (VEyMmiErs, 2009: 201-202), el
atributo del 4guila y relacién con el cosmos -lo mismo ocurrié con Amoén-; con
Helios se le relacioné por ser dios del sol (Turcan, 2001:120); con Asklepio queda
asociado en su faceta de dios sanador (VeEymiers, 2009: 153-155), mientras que se
asimila a Poseidén como dios del mar y de los navegantes (Bricaurt, 2006: 155-170;
VEYMIERS, 2009:53-54); finalmente, con Dioniso (TErmis, 2020:21) se le vinculé por
su relacién con los cultos eleusinos. Ademas, al propio Osiris las fuentes griegas,
a veces, lo denominan Dioniso: «[...] los griegos creen que Osiris es el mismo dios
que Dioniso» (PLutarco, De Isis et Osiride, 13, 356). Los egipcios hicieron alusién al
culto de la divinidad como Oserapis, hasta que los griegos helenizaron el nombre
en Sarapis (Turcan, 2001: 82).

El nuevo dios no quedé relegado en exclusividad al &mbito egipcio, sino
que conquistd, junto a su esposa/hermana Isis, todo el Mediterraneo en mayor
o menor medida. Dicha conquista se produjo principalmente gracias a los
intereses de los Ptolomeos en el Egeo (MaLaIsg, 1972:37). Son muchos los vestigios
arqueolégicos existentes, tanto de Serapis como de Osiris, fuera de Egipto. Entre
ellos encontramos epigrafes, monedas, esculturas, ushebtis, lamparillas, anillos,
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templos... Sin embargo, tras realizar una valoracién cronoldgica, geografica y
arqueolégica de la documentacién existente, sobre el culto a ambas divinidades,
hemos delimitado nuestro estudio a la presencia del dios Serapis en el marco del
Imperio Romano usando como ejemplo las monedas que circularon a partir de la
etapa imperial.

En este sentido hay que recordar la importancia de éstas, en la Antigtiedad,
debido a que fueron empleadas como un instrumento de difusiéon politica
y religiosa a través del uso de la iconologia. En el caso de nuestro estudio nos
encontramos con ejemplos de dracmas, tetradracmas, diobolos, aureos y, tras la
crisis del imperio, aleaciones. Veremos cémo éstas circularon tanto en la parte
occidental como en la oriental del imperio.*

En primer lugar, intentaremos explicar coémo llegé Serapis desde Egipto
hasta Roma y como su culto pas6 de estar prohibido a ser practicado hasta por los
propios emperadores, ejemplificando la evolucién con vestigios numismaticos.
En segundo lugar, se estudiard y se clasificara la tipologia de las monedas del
dios. Y, finalmente, a partir de la informacién que nos ofrece la numismatica y
las fuentes secundarias, intentaremos examinar la adaptacién de la imagineria de
Serapis a las tendencias propagandistas religiosas de algunos emperadores, con el
objetivo de transmitir mensajes ideolégicos que repercuten en el beneficio politico
de su reinado.

2. SERAPIS EN ROMA

2.1 Introduccioén del culto isiaco

Hemos visto que Serapis nace como dios sincrético, pero ;Cémo entré esta
deidad a Roma? Algunos autores (Srameni, 2000:35-62) sostienen que el culto
lleg6 al Imperio a través de Sicilia, debido a la importancia del lugar como ruta
comercial. Esta hipétesis se apoya en la existencia de fuentes numismaticas en
dicho lugar desde el siglo mra.C. Sin embargo, la mayoria de las teorfas consideran
que la introduccién del culto en el Mediterraneo fue consecuencia, como
menciondbamos, de los Ptolomeos (MaLaisg, 1972:37). En este sentido, resultan
interesantes los datos que nos proporciona CuMoNT (1987:73); segtin el cual los
cultos egipcios fueron aceptados en todas las zonas geograficas donde los Lagidas
tenian autoridad y reconocimiento.

Sin embargo, no toda la responsabilidad recae sobre la dinastia Ptolemaica. La
actividad comercial fue un elemento importante, asi como el comercio esclavista.
Hay que recordar que el puerto de Alejandria fue un relevante emporion donde
transitaban mercaderes y navegantes que se vieron influenciados por la cultura
existente. A su vez, la isla de Delos también fue un prestigioso puerto comercial
durante el siglo ma.C. En él se reunian comerciantes romanos, los cuales quedaron
expuestos a la cultura griega y, por lo tanto, a los cultos egipcios que se fueron

1 Existen excepciones como las emisiones realizadas por Gordiano Ill 'y Filipo II con el busto de Serapis
enfrentado, tipologia que solo fue emitidas a nivel local en la zona oriental del Imperio; un sacrificio
realizado por Cémodo a Serapis emitidas solo en Alejandria y Roma o una moneda emitida por
Caracalla en relacién con el templo que le dedicé, a la deidad, en el Quirinal y la cual fue acufiada en
Roma.
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introduciendo en Sicilia, Campania e Italia (MaLAISE, 1972:45; DUNAND, 1980:73-74).
Por su parte, para los navegantes, Serapis se convirtié en una divinidad protectora
de su oficio. De hecho, el sofista Elio Aristides (Oratio, 45) alude a la invocacién
de Serapis por parte de los marineros ante los peligros de una tormenta. Después
de que el culto isiaco se estableciera en el sur de Italia, no tardé en llegar a Roma,
entre los siglos 11-1 a.C. (BureL, 1911; LE Corsu, 1977; Wirt, 1971), siendo atractivo
para los sectores sociales menos favorecidos. Desde Roma se expandi6 hacia las
provincias (MALAISE, 1972:123).

En el periodo de Sila (82-79 a.C.) se fundaron collegia de pastophoros, es decir,
de sacerdotes de la diosa Isis. Pero, el culto a Isis y Serapis no fue recibido, ni
aceptado, de igual modo por los distintos gobernadores romanos. Tertuliano
(ApoL. v1, 8) hace referencia a las acciones, en contra de los cultos a los dioses
niléticos, llevadas a cabo por los consules Aulo Gabinio (58 a.C.) y Lucio Calpurnio
Pisén (58 a.C.). Gabinio decret6 la prohibicién de la construccién de altares a
estas divinidades. Ademas, tanto Gabinio como Pisén, pretendian desterrar a
las divinidades para detener la expansién de una superstitio (SIERRA y CAMPOS,
2010:63). Mas tarde, estos grupos se vieron favorecidos por el enfrentamiento
politico entre el Senado y Publio Clodio y sus seguidores, quienes reclutaron a
esclavos y libertos contra la alta instituciéon romana (Turcan, 2001:91). Resulta
llamativa la actitud que tuvieron los devotos isfacos ante la demolicién en el afio
58 a.C., de los altares construidos en el Capitolio. Los fieles interrumpieron en
un sacrificio oficial para recriminar a Gabinio su actuacién (TeErTULIANO, Ad. Nat.
1, 10.18; Apol. vi, 8). En el 54 a.C. se aprob6 un decreto senatorial por el cual se
mando destruir los templos que los fieles habian construido sin autorizacién, para
rendir culto a los dioses egipcios. Los operarios se negaron y fue el propio cénsul,
Lucio Emilio Paulo Macedénico quien golpe6 la puerta del templo:

El cénsul Lucio Emilio Paulo, habiendo decretado el Senado que debian ser
demolidos los santuarios de Isis y Serapis, al ver que ninguno de los obreros ni tan
siquiera osaba acercarse a dichos templos, se quito la toga pretexta, tomé un hacha y
hendi6 las puertas de los mismos (VALERIO MAxivO, Hechos y Dichos Memorables, 1m1.4).

No obstante, desde el afio 59 a.C. los isiaci se habian agrupado en collegia,
hecho que permiti6 el ejercicio de una presién constante para que los templos
fueran construidos de nuevo. Un tiempo después, durante el mandato de Julio
César, debido a su vinculacién con la reina egipcia Cleopatra VII, se produce una
aceptacion temporal de los dioses niléticos; de hecho, los astrénomos al reformar
el calendario romano, denominado ahora calendario juliano (46 a.C.), quedaron
incluidas las fiestas isiacas.

2.2. Serapis y los emperadores romanos. El ejemplo numismatico®

A la muerte de César, el gobierno de Augusto (27 a.C.-14 d.C.) volvié a
prohibir los cultos egipcios. El motivo se hallaba en el enfrentamiento contra Marco
Antonio y Cleopatra VII. Mientras que el general romano se habia mostrado como

2 Las siglas que se emplean son las siguientes: SNRIS= Sylloge Nummorum Religionis Isiacae et Sarapiacae;
RPC=Roman Provincial Coinage; RIC=Roman Imperial Coinage.
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la reencarnacién de Osiris, la reina egipcia, por su parte, se hizo llamar la “‘Nueva
Isis’. El triunfo de Octavio en la Batalla de Actium (31 a.C.) supuso una politica de
represion a dichos cultos, pues las deidades nildticas no eran ni méas ni menos que
los dioses de los enemigos. Una vez que el vencedor volvié a Roma, vio con malos
ojos que parte del ejército, que habia luchado en Egipto, hubiese sido atraido por
las divinidades niléticas (BoHeg, 2000:129-132). De esta forma traté de difundir
la cultura romana mas tradicional (TAkAcs, 1995:56) y prohibi6 la presencia de
los cultos alejandrinos en el pomerium en el ano 28 a.C.: «<En lo que se refiere a los
asuntos religiosos, [Augusto] prohibié que los rituales egipcios fueran celebrados
dentro de los limites de la ciudad, pero vel6 por el mantenimiento de los templos
romanos» (MoNTErRO, 2006:45). Lo paradéjico es que, pese a tal persecucion,
la casa en el Palatino de la esposa de Augusto, Livia, tenia una decoraciéon con
motivos egipcios. Ademas, se encontraron «planchas de terracota con Isis entre
dos esfinges en el templo de Apolo Palatino que estaba colindante a la residencia
de Augusto» (Turcan, 2001:92-93).

El general Agripa, en el afio 21 a.C., extendio la prohibicion mas lejos: «hasta
un radio de mil pasos» (CumonT, 1987:76) «[...] y en particular [Agripa] redujo
la celebracion de los ritos egipcios que invadian de nuevo la ciudad; prohibié
celebrarlos a todos, incluso a los suburbios, en un radio de siete estadios y medio»
(MonNTERO, 2006:46). Los dioses también fueron perseguidos por el sucesor
de Augusto, Tiberio (14-37 d.C.), ya que los cultos isfacos fueron acusados de
corromper la moral de la mujer y pervertirla (Sierra, 2006:65-66). En este sentido,
Fravio Josero (Ant. Jud. 18,72.) hace referencia a la historia de Paulina (MARTIN,
1994:135-144), mujer de un senador y devota isfaca, que rechaza en varias ocasiones
al caballero Decio Mundo. Al conocer este de su vinculacién con la diosa egipcia
articula una estratagema para pasar la noche con ella, en el templo, reemplazando
al dios Anubis. Respecto a este hecho, Sueronio (Tib. 36) explica lo siguiente:

[Tiberio] Atajé los cultos procedentes del extranjero, especialmente los ritos
egipcios y judaicos, obligando a todos los que practicaban esta religion a quemar las
vestiduras y objetos de culto [...] desterr6 de Roma a los restantes judios, asi como
alos seguic{ores de tipos anélogo, conmindndoles, si no obedecian, con la esclavitud
para el resto de su vida.

La recuperaciéon de los cultos isiacos fue cuestion de tiempo pues, a la
muerte de Tiberio (37 d.C.), con Caligula (37-41 d.C.), se restableci6é su apoyo.
Este emperador deseaba que hubiera espacio para las personas y los dioses de
los nuevos territorios. También mandé construir un templo a Isis en el Campo
de Marte. Este fue finalizado por Domiciano (81-96 d.C.) y se convirtié en un
destacado monumento de Roma. Fue uno de los centros mas importantes en
las actividades religiosas de la urbe, sin embargo, no quedan restos, excepto
el trazado de las calles. Bajo el mandato de Claudio (41-54 d.C.) (Figura 1) se
registra la presencia del busto de la divinidad por primera vez, tras Ptolomeo
IV, en la numismatica alejandrina (MarLaisg, 1972:385-395; BricauLt, 2017:225)
(MiLne=Alejandria 87%; RPC 1=Alejandria 5136; SNRIS=Alejandria 9, p. 240). Sin
embargo, parece que el emperador se mostré mas partidario de los cultos frigios
(BricauLT, 2008:240; MALAISE, 1972:385).
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Figura 1. Busto de Claudio (anverso) y de Serapis (reverso)
Dracma, ano 42/43 d.C., Alejandria, 15mm, 2.52 g.
RCV 1=Alejandrial871=Milne 87 a= RPC 5136

https:/ /www.wildwinds.com/coins/sear5/s1871. html#milne_087a

Vespasiano (Figura 2), el fundador de la dinastia Flavia (69-96 d.C.)
(CaRrrADICE, 2012:375-389), visit6 a Serapis en su santuario de Alejandria para ser
legitimado por la propia divinidad -provenia de una familia de ordo ecuestre que
alcanz6 el rango senatorial (GaspaRrINI, 2009: 348)-. Después impulsé estos cultos
convirtiéndose en un «hombre divino». Cuando fue proclamado emperador por
el ejército de Oriente, Serapis fue el vinculo sobrenatural a la legitimacion del acto.
«El elegido de Serapis» acufi6 monedas en Alejandria; entre ellas con el busto
de Serapis en el reverso (RPC 1= Alejandria 2433; SNRIS=Alejandria 33, p. 242),
y, ademads, incluy¢ al dios hibrido entronizado (SNRIS=Alejandria 31, p. 242) o
junto al Cancerbero (SNRIS=Alejandria 29, 30 p. 242). En estas dltimas destaca
la leyenda del reverso: ZEYXZ XAPATIIX (= Zeus Serapis) (VEYMIERs, 2009: 201-
202). Fuera de Roma y Alejandria, en Iconio,® se registran monedas con el busto
de Vespasiano en el anverso y Serapis entronizado en el reverso (SNRIS=Iconio 2,
p. 242).

3 Ciudad de la provincia de Galatia, actual Konya (Turquia).
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Figura 2. Busto de Vespasiano (anverso) y de Serapis (reverso)
AE Diobol, afio 71/72 d.C., Alejandria, 25mm, 8.91 g.
RPC1=Alejandria 2433

https:/ /www.wildwinds.com/coins/ric/ vespasian/RPC_2433.jpg

Los hijos de Vespasiano, los emperadores Tito (79-81 a.C.) (Figura 3) y
Domiciano (81-96 a.C.) (Figura 4), también emitieron monedas con la figura de
la deidad alejandrina. Algunos ejemplos de ello son las monedas de Tito en las
que aparece el busto de Serapis (MiLNE=Alejandria 456), Serapis en un kline en el
reverso (SNRIS=Sinope* 2, p. 109, 242) o las emisiones de Domiciano con el busto
del dios a la derecha (MiLNE=Alejandria 466; RPC 1= Alejandria 2505). La dinastia
Flavia protegi6 a Isis restaurando sus santuarios (TakAcs, 1995:87).

4 Ciudad de la provincia de Bitinia y Ponto, actual Sinope (Turquia).
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Figura 3. Busto de Tito (anverso) y de Serapis (reverso)
Tetradracma, afio 79-80 d.C., Alejandria, 25.4 mm, 12.254 g.
MiLne=Alejandria 2655 456
https:/ /www.wildwinds.com/coins/sear5/s2557 html

Figura 4. Busto de Domiciano (anverso) y de Serapis (reverso)
Diobol, afio 82-83 d.C., Alejandria, 4.49 g.
MiLne=Alejandria 2655 466

https:/ /www.wildwinds.com/coins/ric/ domitian/milne_466.jpg

Con la dinastia Antonina (96-192 d.C.) se registran cuarenta y dos Serapeos
en Egipto (KriLL, 1978:29-32). Pero no todos los emperadores de la dinastia se
mostraron especialmente seguidores de la familia isfaca; aunque no por ello
dejaron de incluir entre sus emisiones a los dioses del Nilo (BakHoum, 1999:187).
Son los casos de Nerva (96-98 d.C.), Trajano (98-117 d.C.), Antonino (138-161) y
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Marco Aurelio (161-180 d.C.) (MaLaIsg, 1972:418-436; BricauLT, 2008:242).

Adriano (117-138 d.C.) (Figura 5) mostré respeto por los cultos de origen
egipcio y una inclinacién especial hacia estos; un ejemplo de ello, lo hallamos en
la Villa Adriana que contaba con una variada decoracién de esculturas egipcias.
En la propia villa, en el Antinoeion -dedicado al favorito de Adriano, Antinoo,
quien fue asimilado a Osiris tras su muerte (REcciani, 2006:89)-, aparece la triada
de Isis, Serapis y Harpoécrates. Adriano acufié monedas de diversas tipologias;
Serapis con otras divinidades (MiLNE=Alejandria 840 var) o el dios entronizado
(MinE=Alejandria 892 et 1255). Fue el primer emperador en reflejar a Isis
y Serapis juntos en el mismo lado de una moneda (SNRIS=Roma 13 a, p.191).
Posteriormente lo haran Cémodo (180-192 d.C.) y en el siglo 11 lo encontramos en
las monedas emitidas por Claudio II (268-270 d.C.).

Figura 5. Busto de Adriano (anverso) y Serapis entronizado (reverso)
Dracma, afio 117 d.C., Alejandria
MiLNe=Alejandria 2655 1380
https:/ /www.wildwinds.com/ coins/ric/hadrian/Milne_1380.jpg

El ntmero de talleres de emisiones monetarios con modelos isiacos
aumentaron a partir de Antonino (138-161 d.C.) y Marco Aurelio (161-180 d.C.).
Este hecho no esta asociado con la predileccion hacia este culto por parte de estos
emperadores. Sin embargo, las emisiones fueron realizadas en nombre de la
esposa de Marco Aurelio, Faustina la Menor, quien favoreci6 a la diosa Isis. En
una de las monedas aparece Isis con un pavo real y un leén, animal intimamente
asociado con Cibeles; quien contaba con el apoyo de Antonino y Marco Aurelio
(Bricautr, 2008:192).

A diferencia de su padre, Cémodo (180-192 d.C.) adopt6 la costumbre egipcia
de afeitarse la cabeza y apoy¢ a los dioses nil6ticos como queda reflejado en las
estatuas (Wrrt, 1997:70-71). Entre los afios 180-190 d.C., la poblacién romana se
vio afectada por hambrunas (SILvER, 2012:199-225). Durante esta etapa Cémodo
(Figura 6) llevé a cabo sacrificios tanto en Egipto (MiLNE=Alejandria 2653 et
2655) como en Roma. Las hambrunas finalizaron gracias a la llegada de barcos
cargados de trigo procedentes de Alejandria. Posteriormente estos sacrificios
quedaron reflejados en una serie de monedas emitidas en el afio 190 d.C. en Roma
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(SNRIS=Roma Mb5a-b, p.192); en cuyo anverso aparece el busto del emperador
con la leyenda IMP COMMODYVS AVG PIVS FELIX y en el reverso hallamos una
escena. En ella, el emperador se encuentra en el faro del puerto de Ostia ofreciendo
el sacrificio de un toro. Hacia ellos van cinco barcos; dos galeras y tres barcos més
pequerios con remos. En el barco mayor aparece Serapis sentado en la popa. En
la leyenda figura VOTIS FELICIBVS. Algunos autores lo relacionan con el Vota
publica del Afio Nuevo (Rovo, 2017:183-186) o con el Navigium Isidis celebrado el
5 de marzo (ALFODI, 1965-66:53-87). Otros autores, defienden una mayor relacién
con las Felicitas de la propaganda imperial (BEaujeu, 1955: 96-192). En ese mismo
afilo, Cémodo, se declar6é bajo la proteccion de ambos dioses. Por ello, entre
los afios 191 y 192 d.C., Serapis aparece en las monedas como CONSERV (ator)
AVG(vsti) (=Conservador, salvador de Augusto) (SNRIS=Roma 19, p. 193).

Figura 6. Busto de Cémodo (anverso) realizando un sacrificio sobre un altar a Serapis
(reverso
Tetradracma, afio 183-184 d.C., Alejandria, 24 mm, 16.62 g.
MiLNe=Alejandria 2655
https:/ /www.wildwinds.com/coins/ric/commodus/Milne_2655_2.jpg

En la dinastia de los Severos (193-235 d.C.), Caracalla (211-217 d.C.) (Figura
7) estuvo muy relacionado con el dios y lo vinculé con la salud. En el Serapeum de
Alejandria era conocido de manera oficial bajo el nombre Philosarapis, es decir el
«predilecto de Serapis». El emperador mantuvo una gran actividad numismatica
(JounstoN, 1983:58-76) (RIC 1v, 1= Romal93 et 194; SNRIS=Serdica® 22, p. 42).
En Roma, Caracalla, consagré un templo al dios en el Quirinal (SNRIS=Roma
24, p. 194). Mientras que en el anverso aparece el busto del emperador, en el
reverso aparece el dios dentro del templo junto a la leyenda IOVI SOSPITATORI
(= Jupiter protector). Ademads, en las termas aparece una inscripciéon en la que
alude a la divinidad del siguiente modo: «S6lo [existe] Zeus- Sarapis-Helios,
sefior invencible del mundo» (Turcan, 2001:96; VEy™mERs, 2009:204). Heliogébalo
(218-222 d.C.) también se hizo representar con el dios (MiLNE=Alejandria 2780).
Y, Severo Alejandro (222-235 d.C.) (Figura 8) (MiLNE=Alejandria 4356), ademas,

5 Ciudad de la provincia de Dacia, actual Sofia (Bulgaria).
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contribuy6 al Iseumn Campense con estatuas de Delos y otros monumentos que
incluian jeroglificos, al igual que se encargé de embellecer el Serapeo construido
por Caracalla en el Quirinal (Dunanp, 1968:151-155).

Figura 7. Busto de Caracalla (anverso) y Serapis de pie (reverso)
Aureo, Roma, 20 mm, 6.54 g.
© Miinzkabinett der Staatlichen Museen zu Berlin - Preuf$ischer Kulturbesitz, n°
inv. 18204262

Figura 8. Busto de Severo Alejandro (anverso) y Serapis de pie (reverso)
Tetradracma, Alejandria, afio 224-225 d.C., 24 mm, 11.70 g.
Datrari=Alejandria 4356
https:/ /www.wildwinds.com/coins/ric/severus_alexander/Dattari_4356.jpg
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Es a comienzos del siglo m d.C. cuando el culto a Serapis e Isis alcanza su
mayor apogeo. La importancia de las divinidades del ciclo isfaco en las monedas
provinciales muestra cémo se habian integrado en los panteones locales. Hay
que tener en cuenta que la produccién de monedas provinciales orientales es
importante durante este siglo por el menor niimero de emisiones de otro tipo,
como fueron los sestercios, debido a la crisis monetaria iniciada con Caracalla.
Las ciudades tuvieron que emitir monedas para complacer las necesidades locales
(Bricaurrt, 2008:246). Asi, fueron las cecas de las ciudades orientales del Imperio
las que realizaron acufaciones. Por lo que vieron cémo aumenté poco a poco su
produccion en la primera mitad del siglo1d.C.

A mediados del siglo m hallamos emisiones de los emperadores Gordiano
III (238-244 d.C.) (Figura 9) (RIC 1v-m=Antioquia® 30 v; SNRIS=Alejandria 602c,
p- 37) y Filipo II el Joven (247-249 d.C.) (Figura 10) (Mousumov=Marcianopolis”
858, 859, 859v; SNRIS=Marciandpolis 28, p. 45) en compaiiia del busto de Serapis.
Son significativas las emisiones de Gordiano m emitidas en las ciudades de
Tomis,® Marciandpolis y Odessa’® bajo el contexto de las camparias realizadas por el
emperador en Tracia y Mesia (CaLommNo, 2013:109).

Figura 9. Busto de Gordiano III (anverso) y Serapis de pie (reverso)
Aleacién, Tomis, afio 238-244 d.C., 11.55 g.

© The Trustees of the British Museum, n° inv. 1921,0213.55

6 Ciudad de la provincia de Siria, actual Antioquia (Turquia).

7 Ciudad de la provincia de Tracia/Mesia Inferior, actual Devnya (Bulgaria).
8 Ciudad de la provincia de Mesia Inferior, actual Constanza (Rumania).

9 Ciudad de la provincia de Mesia inferior, actual Varna (Bulgaria).
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Figura 10. Bustos enfrentados de Filipo 1 el Joven y Serapis (anverso)
Aleacién, Tomis, afio 244-249 d.C.,, 11.31 g.

© The Trustees of the British Museum, n° inv. 1898,1005.11

Galieno (253-268 d.C.) (MiLNE=Alejandria 4028) y su familia mostraron gran
interés por los cultos isfacos, ya que se registran 18 ciudades con monedas en las
que aparecen los nombres de su esposa Cornelia Salonina y sus hijos Salonino,
Mariniano y Valeriano II (SNRIS=Roma 41, p.197). En el afio 11 del gobierno de
Galieno, la ceca de Alejandria origin6 un nuevo tipo de reverso en la que aparece
Serapis entre Ares (o el propio emperador identificado con la deidad) y Niké
(SNRIS=Alejandria 659, p.197).

A finales de este siglo las monedas provinciales desaparecieron ya que se
paralizaron las emisiones de las monedas orientales. Entre los afios 308-313 d.C.
hubo emisiones desde la ceca de Alejandria; Antioquia, Cicico,® y Nicomedia™
acufiaron monedas con el Sol Invictus en el reverso y en la mano un busto de
Serapis. Estas fueron acufadas por Maximino Daya César (305-313 d.C.)
(SNRIS=Alejandria 731-733, p. 45, 248; Heraclea'? 3, p. 248); Licinio (308-325 d.C.)
y Constantino (306-337 d.C.) (SNRIS= Antioquia 10-16, p. 248; Nicomedia, 28-
30 p. 248). Maximino Daya César (305-313 d.C.) poseia el control de la ceca de
Alejandria (BricauLt, 2008:246), pero su caida marco el fin de la presencia isiaca
en el numerario. Sin embargo, las monedas de latén de Roma con la inscripcién
VOTA PVBLICA no desaparecieron hasta finales del siglo v (Royo, 2017:186).

2.3. Tipologia numismatica

La apariciéon de Serapis en las acunaciones del Mediterrdneo es extensa.
Existe una variada tipologia de emisiones: el as (bronce), el aureo (oro), el

10 Ciudad de la provincia de Misia, actual Aidinjik (Turquia).

11 Ciudad de la provincia de Bitinia y Ponto, actual Izmit (Turquia).

12 Ciudad de la provincia de Tracia, actual Marmara Eregli (Turquia). Después del siglo v puede
aparecer como Heraclea, Heraclea de Tracia o Heraclea Perinto.
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denario (plata), el sestercio (1/4 de denario) y el dupondio (equivalente a dos
ases). La iconografia que refleja la figura del dios sincrético también es variada,
pero intentaremos centrarnos solamente en aquellas que guarden algtn tipo de
relacién con Roma y sus emperadores.

En primer lugar, podemos hablar de un gran grupo que se caracteriza por
representar el busto o la cabeza del dios (VEymIERs, 2009:23-33), siendo un tipo de
efigie muy caracteristica. La imagen puede ser frontal o lateral. Aunque Serapis
aparece de frente en esculturas, joyas o lamparillas; no es la posicién comin que
presenta en las monedas. Sin embargo, existen excepciones. Por ejemplo, hallamos
monedas romanas donde aparece acufiado VOTA PVBLICA y la divinidad figura
de frente portando el caracteristico kalathos (ALFODI=Roma 207; Vaci= Roma 3371;
SNRIS=Roma v100, p. 37).

Es mas comun la representaciéon del busto de la divinidad vista de perfil.
Segun BricauLt (2008:37), el primer ejemplo de moneda en la que Serapis se
muestra en esta posicion, es decir, de perfil, es el tetradracma de Ptolomeo IV
Filopator, datada del afio 217 a.C. (SNRIS=Alejandria 2, p. 43,84). En este tipo de
monedas, Serapis se presenta como un hombre mayor; con cabello y barba rizada;
manifestando un gran parecido fisico a los dioses griegos Zeus, Hades y Asklepio.
A veces lleva el kalathos (VEYMIERS, 2009:31), un tipo de corona con forma de cesta
que se va ensanchando en la parte superior. Simboliza la fertilidad agraria y, por
ello, aparece decorado con elementos naturales (hojas de palma, de trigo...)."
Esta tipologia de tocado esta atribuida a otras divinidades, como la diosa de la
agricultura Deméter, a su vez vinculada a los Misterios Eleusinos, o a la deidad de
la fortuna, Tyche. En las primeras representaciones de Serapis, el dios no portaba
el kalathos, sino la corona egipcia atef, en alusion a su relacién con Osiris, y el
cuerno de carnero de Amon o el basileion. Puede que su uso se produjera a finales
del siglo 1-1a.C. (BricauLT, 2017:216).

En algunos casos, el busto de Serapis aparece junto al de Isis
(Mousumov=Perinto** 4398, SNRIS=Nicaea" 9, p.42). Ambos estdn posicionados
de lado; el dios en un primer plano, mientras que la diosa queda en un segundo
lugar. Normalmente estdn girados hacia la derecha. Esta representaciéon alude
a los bustos de las parejas reales. No obstante, también pueden aparecer las
divinidades una frente a otra. En algunos casos entre ambos dioses puede emerger
un 4guila y/o Harpodcrates (SNRIS=Alejandria 214, p.44). Lo interesante de este
tipo iconografico es que tiene su origen en las monedas romanas, como es el caso
de los bustos enfrentados de Antonio y Octavia (BaseLoN, 1951:83). Sin embargo,
este tipo de imagenes sélo figuran en Roma desde la segunda mitad del siglo 1
d.C. en lamparillas (BricauLrt, 2008:43). Por el contrario, resulta curioso que este
tipo de representaciones si que aparece en Oriente (SNRIS= Alejandria 257b, p.
43; Nicomedia 20, p.44). No es facil resolver los motivos que condujeron a esta
situacion. Quiza la trayectoria politica de Marco Antonio, con respecto a Egipto,
no sea un hecho que Roma desee recordar.'®

13 Serapis es representado con este tipo de tocado en un 98% de las monedas (BricauLt, 2008:41).

14 Ciudad de la provincia de Heraclea de Tracia o Heraclea Perinto, actual Marmara Eregli (Turquia).
15 Ciudad de Bitinia, actual Iznik (Turquia).

16 El hecho de que Cleopatra fuera considerada la «Nueva Isis» y Marco Antonio, Osiris; podria haber
sido suficiente para que la imagen de la diosa Nilética en actitud carifiosa con el dios alejandrino, o
incluso, ambas divinidades besandose, no fuera un icono idéneo para ser propagado en la propia
ciudad de Roma.
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Por otro lado, Serapis puede aparecer frente al dios Helios, aunque es una
moneda poco frecuente ya que solo se registra en Nicomedia (SNRIS=Nicomedia
22, p. 44) y en Alejandria (SNRIS=Alejandria 707, p. 44). Osiris estaba vinculado
con el sol y como heredero de éste, a Serapis se le vincul6 con Helios (Helioserapis)
(VEYMIERS, 2009:191-200; PErEZ, 2020:248). Asimismo, la divinidad puede aparecer
portando la coronaradiada, simbologia solar (Vaci=Roma 3370; SNRIS=Alejandria
40, p.20).

En otros casos, el busto del dios aparece frente al de un gobernante. La
divinidad acttia como companero del emperador (MaLaIsE, 1984:444). Ejemplos
de ello son los emperadores Gordiano 11 (238-244 d.C.) (Mousumov= Dionysopolis”
119; SNRIS=Alejandria 602c, p. 37) y Filipo 1 (247-249 d.C.) (Mousumov=Tomis
2324; VarBaNov=Mesembria'® 4285; SNRIS=Marciandpolis 28, p. 45). Esta particular
representacion del principe enfrentado a la divinidad fue introducida por primera
vez por Gordiano III en Odessa," Marciandpolis, Tomis, Dionysopolis y Mesembria.
Las emisiones fueron realizadas en el contexto de la expedicién de Mesia y Persia
por parte de Gordiano III (Caromino, 2013: 113-114).

Filipo el Arabe, habia sido prefecto del pretorio de Gordiano m1. Una vez que
este muere, el primero es nombrado emperador (244-249 d.C.) y su hijo, Filipo 1,
fue nombrado Augusto y co-emperador (247 d.C.). Pese a la corta vida de Filipo 1,
quien fue asesinado con once afios, hallamos, como menciondbamos, este mismo
tipo de emisiones en los mismos lugares emitidos por Gordiano III, excepto
Odessa. La vasta cantidad de esta tipologia nos hace pensar que se puede tratar
de un tipo de iconografia sucesoria. El dios ya habia actuado asi en origen, cuando
Ptolomeo Soter I lo us6 para legitimar su gobierno en Egipto. Ademas, no es de
extrafiar que Filipo el Arabe quisiera hacer propaganda sucesoria de su hijo y
empleara una tipologia emitida por su predecesor Gordiano III.

En segundo lugar, existe todo un repertorio iconogréfico en el que el dios
aparece de pie (VEYMIERS, 2009:81-91) (RIC 1v, 1 =Roma 193-194; SNRIS= Alejandria
722, p. 47). Este tipo es muy comun; de hecho, en los Serapeos e Iseos las estatuas
halladas son mayoritariamente imagenes en las que el dios aparece en esta
posicién, en comparacién a Serapis entronizado (TRAN TaM TIN, 1983:21-22). En
ellas, al dios se le representa vestido con un quitén griego y encima de este un
himation. A veces, el torso aparece desnudo. Sobre la cabeza porta el kalathos y en
los pies lleva unas sandalias griegas. La postura de pie, de la divinidad, tiene su
origen en el tipo de imagen que habia en el Serapeum de Menfis, el cual goz6 de
gran popularidad y aceptacién. Por lo tanto, es un tipo de representacién habitual
de época helenistica (StamBauGH, 1972:21). Si el dios aparece solo, suele hacerlo
de frente, aunque su cabeza quede virada hacia un lado. El cuerpo también se
presenta girado, aunque en menor medida. Uno de sus brazos esta levantado con
la palma abierta ~en modo de salvacién, proteccién o salud (ad locutio)- y el otro,
sostiene un largo cetro. En estos casos la divinidad aparece como un pantocrator
(TraN TAM TIN, 1983:62-63; VEYMIERS, 2009:86).

Dentro de este gran grupo también hay ejemplos en los que se incluye a Isis

17 Ciudad de la antigua Moesia, actual puerto de Bachik (Bulgaria).

18 Ciudad de la provincia de Tracia, actual Nesebar (Bulgaria).

19 En esta region el Gran Dios Darzalas fue asimilado a Serapis, especialmente durante la Roma
Imperial. Darzalas es representado como un hombre barbudo, con kalathos, cornucopia y una patera
(CaromiNo, 2013:111).
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(SNRIS=Hadriania® 5, p. 51). La diosa suele portar sus atributos caracteristicos;
es decir, un sistro y una situla. Respecto al primero, podemos decir que es un
instrumento musical muy usado por otras diosas egipcias como, por ejemplo, la
diosa celeste Bat o la diosa gata Bastet. En cuanto a la situla, es una vasija en el que
la diosa portaba el agua magica del Nilo. La vestimenta de la deidad est4 formada
por el quitén y el himatién rematado; el conjunto, por el nudo isfaco.

En su condicién de dios helenizado, Serapis, en algunas monedas emitidas
por los Severos, es identificado con el dios griego de la medicina Asklepios
(VEYMIERS, 2009:153-155), adaptado por los romanos bajo el nombre de Esculapio.
Dicha identificacién se debe a que, en estos casos, Serapis aparece con un bastén
y una serpiente enrollada en este (SNRIS=Stobi*' 1-4, p.51, 91).

Asi mismo, una vez que Serapis fue aceptado en Roma, muchos emperadores
no dudaron en vincularse a él y hacerse representar siendo coronados por el
dios. Ejemplo de ello es el «predilecto de Serapis», Caracalla (211-217 d.C.)
(RIC 1v, 1=Roma 208a; SNRIS=Nicaea 19, p. 51, 108; Nicomedia 10, p. 51, 52, 108;
Ptolemais® 7, p. 51) o Alejandro Severo (222-235 d.C.) (MiLne=Alejandria 2811;
SNRIS=Perinto 15, p.51, 206; Ptolemais 11, p. 51). El propio Alejandro Severo
emiti6 una moneda bastante excepcional, en la cual Serapis aparece subido en
una cuadriga (VEYMIERs, 2009:86-87) (SNRIS=Aspendo®™ 16.1, p. 145). Este tipo, tan
peculiar, de acufiaciones también fueron emitidas bajo el mandato de Adriano
(117-138 d.C.) (SNRIS=Alejandria 207, p. 54) o Séptimo Severo (193-197 d.C.)
(SNRIS=Germanicopolis* 4, p. 54,106).

El tercer grupo de monedas hace referencia a todas aquellas en las que Serapis
aparece entronizado. La descripcion estd basada en la imagen que representa la
escultura asociada al tallista griego Briaxis. Segtn la tradicién, se encargd a este
escultor la creacion de la imagen de Serapis. Sin embargo, autores como Turcan
consideran que, la obra, pudo ser inspiracién de un autor homénimo (TURCAN,
2001:83). Por su parte, Malaise tacha de fragil considerar que Serapis entronizado
reproduzca la estatua original del Serapeo de Alejandria de Briaxis (MALAISE,
1975:383-391). La imagen de Serapis entronizado (VEymiers, 2009:116-123) es
propia de la estética griega; muy caracteristica en representaciones de otros
dioses como Zeus o Hades. Serapis aparece como un hombre adulto, con barba
y cabello rizado; vestido con el quitén, llevando sandalias y portando el kalathos.
Est4 sentado en un trono y mientras con una mano sostiene un cetro, con la otra,
acaricia la cabeza del Cancerbero (MILNE=1398). Como en los grupos anteriores,
lo comtn es que el dios aparezca de perfil. Es una tipologia muy utilizada hasta
el siglo 11 d.C. (BricauLt, 2008:54). Un ejemplo de ello, es una emisién en la que
aparece Serapis entronizado dentro de un templo (VEYMIERs & BricauLr, 2018:127-
155) (SNRIS=Roma 11, p. 63). En este tipo de figuraciones Serapis lleva la misma
vestimenta que cuando aparece de pie, es decir, un himatién y un quitén. En
algunas monedas también puede aparecer con el torso desnudo. El trono en el
que se sienta el dios sincrético presenta un respaldo alto, a diferencia del egipcio,
que se caracteriza por ser mas bajo. En ocasiones, puede aparecer un pequefio
taburete donde la divinidad descansa sus pies. Su origen parece hallarse en el

20 Ciudad de la antigua Misia, actual Dursunbey (Turquia).

21 Ciudad de la provincia de Macedonia, actual Gradsko (Macedonia del Norte).
22 Ptolemaida (Tolmeta) en Cirenaica.

23 Ciudad de la provincia de Licia y Panfilia, actual Biiyiikbelkiz (Turquia).

24 Ciudad de la provincia de Bitinia y Ponto, actual Tahtali (Turquia).
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Zeus Olimpico de Fidias (VEYMIERs, 2009:61). Por otro lado, en algunas emisiones
datadas desde época de Trajano (98-117 d.C.) (SNRIS=Alejandria 65, p. 58) hasta
Diocleciano (284-305 d.C.) (SNRIS=Alejandria 695, p. 58), se presenta con una o
dos pequerias Niké coronando a Serapis (VEYMIERs, 2009:123).

Un cuarto grupo que podemos hallar se caracteriza por la presencia de Serapis
en un templo (MIiLNE=2013). En la ciudad romana de Nicdpolis de Istro,” fundada
por Trajano (101-106 d.C.), se registran ejemplos de la deidad en un santuario
tetrastilo en las que aparece Caracalla (211-217 d.C.) (SNRIS=Marciandpolis 9a, p.
61), asi como Gordiano 1 (238-244 d.C.) (SNRIS=Marciandpolis 26, p. 60). También
aparecen ejemplos en otras ciudades como Develtos*® o Anchialos,” donde hay
testimonios de emisiones de monedas de esta tipologia con Alejandro Severo (222-
235 d.C.) (SNRIS=Anchialos 5, p. 61) y Gordiano III (238-244 d.C.) (SNRIS=Develtos
11ab, p. 62). En este modelo la deidad presenta su iconografia caracteristica (ttinica
griega, kalathos y largo cetro). Cuando aparece entronizado suele ir acompafiado
del Cancerbero.

Por dltimo, existen las particulares monedas en las que aparece Serapis a
caballo; emisiones emitidas en la ciudad de Istros.?® Dichas transmisiones abarcan
desde el reinado de Cémodo hasta el de Gordiano m (SNRIS=Istros 1-10, p.65).
En ellas aparece un hombre con barba, kalathos, vestido con un abrigo largo y
en caballo. Detras de él hay un altar sobre el que descansa un aguila. Desde el
reinado de Séptimo Severo se representa un altar debajo de la pata levantada del
caballo.

3. CONCLUSIONES

Tras analizar como los cultos isfacos entran en Roma, hemos podido
comprobar el gran nimero existente de vestigios numismaéticos relacionados
con Serapis y los emperadores romanos. Esta considerable presencia indica la
importancia y el favor del que gozaron dichos cultos durante la etapa imperial.

La cronologia de las monedas en Roma, como hemos observado, abarca desde
el siglo1d.C. hasta el iv d.C.; es decir, desde la dinastia Julio-Claudia con Claudio
(41-54 d.C.) hasta el final del paganismo en el siglo v d.C. Por lo tanto, Serapis
no s6lo lleg6 a formar parte de la religion oficial romana, sino que cont6 con el
favor de muchos de los emperadores romanos. Sin embargo, hay que indicar
que las emisiones en época imperial que hacen referencia a los cultos isiacos son
discontinuas.

Asi, tras el analisis realizado, podemos determinar que durante el Principado
(27 a.C. -14 d.C)) y la dinastia Julio-Claudia (14-68 d.C.) fue cuando menos
actividad numismatica relacionada con los cultos isiacos existié; sobre todo, si
recordamos la exclusién que sufrieron por parte de Augusto (27 a.C.-14 d.C.)
y Tiberio (14-37 d.C.). No obstante, hay un apoyo explicito durante la dinastia

25 Provincia de Veliko Tarnovo, actualmente las ruinas se hallan en las inmediaciones de Nikyuo
(Bulgaria).

26 Ciudad de la provincia de Tracia, la antigua ciudad estaba ubicada cerca de Debel (Bulgaria).

27 Ciudad de la provincia de Tracia, actual Pomorie (Bulgaria).

28 También denominada Histria. Ciudad de la provincia de Mesia Inferior, actualmente es un
yacimiento arqueolégico (Rumania).
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Flavia iniciada con la figura de Vespasiano® (69-79 d.C.) y continuada con sus
sucesores Tito (79-81 a.C.) y Domiciano (81-96 a.C.), hecho que queda constatado
en las representaciones monetarias donde Serapis figura con la tipologia mas
caracteristica: de busto, entronizado y en kline. Pero este respaldo a las divinidades
niléticas no tuvo siempre la misma intensidad; se constata hasta la llegada de
los Severos que s6lo de forma particular algunos emperadores de la dinastia
Antonina quedaron vinculados a Serapis, como Adriano (117-138 d.C.) y Cémodo
(180-192 d.C.).

Resulta elocuente, por tanto, que aunque los cultos isiacos ganaron el apoyo de
varios emperadores, quienes mds aparecen junto a Serapis son los pertenecientes
a la dinastia Severa; especialmente, los emperadores Séptimo Severo (193-197
d.C.) (SNRIS=Germaniopolis 4, p. 54,106); Caracalla (211-217 d.C.) (RIC1v, 1 =Roma
193-194; SNRIS=Nicaea 19, p. 51, 108; Nicomedia 10, p. 51, 52, 108; Marciandpolis
9a, p. 61, Ptolemais 7, p. 51) y Alejandro Severo (222-235 d.C.) (MiLNE= Alejandria
2780 et 2811; SNRIS= Anchialos 5, p. 61, Aspendo 16.1, p. 145, Perinto 15, p.51,
206; Ptolemais 11, p. 51). Con Caracalla los cultos egipcios fueron introducidos
dentro del pomerium (Garcia, 2001:177); de hecho, es el periodo de mayor
registro de monedas isiacas, asi como de talleres emisores; sirva como ejemplo
especialmente significativo de la vinculacién de este emperador con Serapis, los
diez tipos monetarios emitidos en Alejandria con la efigie del dios nilético, sélo
o acompafnado del emperador (Grisaut, 2020:6); por lo que podriamos mantener
que esta fue la etapa de méxima difusién de los cultos isfacos (MALAISE, 1972:437-
443; VipmaN, 1970:106-124).

Durante la Anarquia militar (238-265 d.C.) habria que destacar el extenso
ndmero de emisiones de Gordiano III (238-244 d.C.) (RIC 1v-m=Antioquia
30 v; SNRIS=Alejandria 602c, p. 37) y Filipo 1 el Joven (247-249 d.C.)
(SNRIS=Marciandpolis 28, p. 45). Ademas, de la apariciéon del nombre de estos dos
altimos en Mesia Inferior (SNRIS=Dionisdpolis 5-22, p. 45, 46; Marciandpolis 28-74,
p- 45, 46; Odessa 18-48, p.45, 46; Tomis 25-43, p. 45, 46) y Tracia (SNRIS=Mesembria
4-22,p.45-46). Gordiano Ill y Filipo Il hicieron representar sus bustos en compafiia
de Serapis, en un intento por mostrar que posefan los mismos poderes que el
dios, en un contexto de inestabilidad politica (BricauLt, 2008:246-247). Ademas,
el filésofo griego Plotino ejercié una gran influencia sobre Gordiano m, ante la
veneracion a Serapis (MALAISE,1984:445; Perez, 2020:258-267). Las emisiones de
Gordiano III estuvieron vinculadas a la victoria sobre su expedicion en Tracia y
Mesia (CaLomiNno, 2013:110).

El final del periodo andrquico del imperio viene de la mano de Galieno (253-
268 d.C.), emperador que se caracterizé por la abundancia de monedas que acufi6
durante su reinado; sintoma inequivoco de la instrumentalizacién de la acunacién
monetaria como mecanismo de propaganda politica. También hay que destacar
a Péstumo (260-269 d.C.), quien se acogi6 a la advocacién protectora SERAPIDI
CONSERV AVG. Los tltimos testimonios de numerario dedicado a Serapis, los

29 No debemos olvidar la potente carga ideolégica que subyace tras el Suefio de Vespasiano con
Serapis rememorando el pasaje onirico de Ptolomeo Soter (PLUTARCO, Is. 28=362 A); una férmula con
la que investir al emperador en el Serapeo de Alejandria a través de una sancién religiosa emanada
del dios alejandrino. Este hecho posibilito la cercania a lo divino del emperador, como un simbolo
con el que perpetuar a la nueva dinastia en el poder. Este vinculo, entre el emperador y Serapis,
viene acompafiado de todo un programa iconogréfico propagandistico, a través de diversas emisiones
monetarias.
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encontramos durante el reinado del emperador Maximino Daya César (305-313
d.C.), a principios del siglo 1v. Resulta revelador que este emperador haga figurar
en el reverso de algunas de sus emisiones el Sol Invictus y en la mano un busto de
Serapis. Estas fueron acufiadas también por Licinio (308-325 d.C.) y Constantino
(306-337 d.C.) (PErez, 2020:249).

La imagen de las monedas estd formada por simbolos culturales que
permite multiples lecturas segin los responsables de su fabricacién, asi como
los espectadores, usos y espacios donde se ubica (AMANDRY & BURNETT, 2005:757).
Estos productores, asi como los receptores, comparten el mismo conocimiento
iconografico que hace que la imagen sea reconocible y porte un significado,
aunque el espectador siempre puede darle una nueva interpretaciéon (BricauLr,
2017:224-225). Sin embargo, no nos hallamos ante la produccién canénica de la
imagen del dios, llegando a existir mas de 74 tipologias monetarias diferentes
(VEYMIERS, 2009:211).

La mayoria de las monedas representan al dios solo. Junto a Isis lo hace,
como hemos visto, en dos casos: bustos o de pie. Los bustos de Serapis en primer
plano e Isis en segundo los hallamos en Alejandria (SvoroNos=Alejandria 1124.1;
SNRIS= Alejandria 2, 173, 193, 256, 282, p. 42, 43, 48), Catania® (SNRIS=Catania
1,2, p. 42, 43, 181), Tracia (Mousumov=Perinto 4398; SNRIS= Perinto 1,2, pp. 42,
77 y 203) y Asia Menor (SNRIS=Aegae 2a, p. 42; Nicaea 5, 9 p. 42 y Sinope 10,
p-42, 103). Respecto a los bustos enfrentados de Isis y Serapis aparecen en los
reversos de Bitinia (SNRIS=Nicomedia 7, 18, 20, 21, p. 43, 73); Cilicia® (SNRIS=
Aegae? 1, p. 43, 151; Flaviopolis® 1-3, 5, 8, p. 43, 154; Irenopolis** 1-6, p. 43; Seleucia
ad Calycadnum™® 4-6, p. 43), Pisidia®* (SNRIS= Isinda 1-4, p.43) y Alejandria (SNRIS=
257b, p.43). De manera menos comun puede aparecer la triada formada por Isis,
Serapis y Harpocrates. Este tiltimo es representado en una pequefia imagen entre
ambos dioses (SNRIS= Nicomedia 18,20, p. 44, 73 y Alejandria 214, p. 44).

Por su parte, las leyendas ZEYX XAPAIIIY (= Zeus Serapis) e IOVI
SOSPITATORI (= Jupiter protector), ejemplifican la adaptacion que vivié el dios
tanto desde la mentalidad griega como romana. Es decir, un dios hibrido, que
nacié de la fusién de la religion griega y egipcia, termind, convirtiéndose en una
divinidad importante en el Imperio Romano. La expansién de los cultos de origen
oriental por Roma supuso un elemento de cohesién ideolégica, que se vio atraida
por las promesas de salvacién con una vida después de la muerte; en este sentido,
Serapis, como divinidad salvifica, resuelve el desasosiego generado por la religién
romana oficial, sin esperanza de una posterior resurreccion (ALvAR, 2001). Al culto
de la deidad Serapis se sumaron las clases populares (navegantes, comerciantes,
esclavos...); pero, sobre todo, una parte importante de la élite intelectual, de los
sectores mas privilegiados y de las oligarquias provinciales, quienes impulsaron
el culto una vez implantado en Roma. Igualmente, el ejército especialmente en
aquellas legiones instaladas en la frontera danubiana y en el oriente romano,
dado que algunos emperadores fueron legitimados por sus soldados (Vespasiano,

30 Ciudad de la provincia de Catania (Sicilia).

31 Enla antigiiedad hacia referencia a zona costera meridional de Anatolia, actual Cukurova (Turquia).
32 Ciudad del Peloponeso, actualmente la antigua ciudad estd cerca de Akrata (Macedonia).

33 Ciudad de Cilicia, actualmente localizada cerca de Kadirli (Turquia).

34 Ciudad en Cilicia, actual Diizici (provincia de Osmaniye).

35 Localidad de la provincia de Mersin, actual Silifke (Turquia).

36 Ciudad de la provincia de Pisidia, actual Antioquia de Pisidia (Turquia).
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Séptimo Severo, Filipo el Arabe o Constantino I) y vinculados a Serapis, como
hemos podido comprobar.

Por otro lado, los diversos emperadores que se vincularon a Serapis hicieron
uso de un programa iconografico monetario del dios alejandrino, destinado
a legitimar su poder a través del acercamiento a lo divino, utilizando para ello
motivos propagandisticos asociados a la figura del emperador. En este sentido,
entran en juego los atributos que portan o acompanan al dios como expresién de
una simbologia con la que senalar diferentes parcelas de poder. De esta forma, la
representacion de la divinidad acompafiada del aguila® (MiLNe=1370) adquiere
madaltiples connotaciones; asi, en su vinculacién con los emperadores queda
asociada a la victoria, la autoridad y el poder militar, sin llegar a perder como
péjaro divino su valor césmico o celestial (VEyMmIERs, 2003:277-278) cualidades
que transmite al dios alejandrino convirtiéndolo en el soberano del Cosmos y al
emperador del Imperio®. El aguila puede aparecer, ademas, posada sobre un altar
localizado tras Serapis a caballo®; una imagen que a través del equino otorga a la
divinidad y por ende al emperador, una capacidad extraordinaria como protector
invencible que lucha contra las fuerzas hostiles (VEYMmiErs, 2009:56 182).

Otro objeto que acompana al dios alejandrino en su identificacién con Helios-
Sol es el préstamo iconografico de la corona radiada, vinculada con su caracter
cHdsmico en el contexto de un mismo marco cultural romano. La corona concede,
tanto a los emperadores que se hacen representar con ella como a Serapis, la
competencia de adquirir cualidades solares. El uso de este tipo de corona se
convirtié en el siglo nrd.C. en un simbolo de exaltacion de poder universal imperial
(PEreZ, 2020:134), asociado a la figura del Sol Invictus, en un momento en el que se
inscribe una tendencia hacia el henoteismo y cuya consecuencia inmediata para
nuestra divinidad alejandrina, seria la concepcién de Serapis como una divinidad
panthea.

Finalmente, una singular representacion a la que hemos aludido durante la
Tetrarquia se refiere a aquella en la que Sol aparece en el reverso de las monedas
imperiales sujetando en su mano la cabeza de Serapis. Esta imagen transmite un
nuevo mensaje propagandistico en la zona Oriental del Imperio; pues este tipo
figurativo podria interpretarse como una expresioén de soberania de la divinidad
dentro del cosmos, en la que Sol convierte a Serapis en kosmocrator, en un acto de
plena interaccién entre ambas divinidades. Debemos tener en cuenta que los tres
emperadores que emiten esta representacion en Oriente, Maximino Daya, Licinio y
Constantino (HuBeNAK, 2019: 655-669) tienden, en términos generales, a implantar
un ideario religioso tradicional de carécter sincrético, asociado al trasfondo de
la victoria imperial y el origen divino del poder; bien sea con Hércules o con
divinidades de origen oriental, como Serapis o Apolo, respectivamente; sera el
caracter Invictus de estos dioses, el que les lleve a la aceptacion de un sincretismo
religioso de naturaleza solar, protagonizado por la figura de un Sol Invictus en

37 El 4guila no es un atributo que acompafia exclusivamente a Serapis; de hecho, es un simbolo
inequivoco de Zeus/Jupiter, ademas de que aparece con otras divinidades de origen oriental como
Jupiter Dolichenus, Jupiter Heliopolitano, Sabacios, Cibeles, e incluso, Isis.

38 Los emperadores que aparecen con este tipo de representacion fueron los Antoninos, Adriano, An-
tonino Pio, Lucio Vero y Marco Aurelio; los Severos, Geta, Caracalla y Alejandro Severo; finalmente,
de la Anarquia militar, Gordiano 111; véase VEYMIERS (2003: 268-269).

39 Como hemos expuesto mas arriba, estas figuraciones van desde el reinado de Cémodo hasta Gor-
diano III.
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accion reciproca con Serapis, tal y como aparece expresado en dicha imagen.

En definitiva, no existié una imagen preceptiva del dios nilético a través de
la numismatica, por lo tanto, se muestra heterogénea, a la vez que evolutiva a lo
largo del imperio. El interés de Serapis por algunos emperadores aparece como
una opcion religiosa en la medida en la que divinidad alejandrina les legitima, les
protegey les conduce hacia la victoria; lo que nos indicaria, en tiltima instancia, que
la imagen de la divinidad fue utilizada segtn las necesidades de los emperadores
conforme a los diversos contextos politicos e ideol6gicos.
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