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Resumen

La Cronica de Ademar de Chabannes es una de las més destacadas de la Aquitania
medieval: por un lado ha sido utilizada como fuente para conocer la historia de la
regién en la Alta Edad Media; por otro lado esta considerada una de las obras mas
representativas de los denominados «temores» del afio 1000. Sin embargo, este estudio t
iene un enfoque diferente: analizar, desde un punto de vista historiografico, las categorias
de tiempo y de espacio como elementos historicos y sociales. A través de esto se tratara
de identificar y de analizar los elementos escatolégicos presentes la Cronica de Ademar
3e 1Cha};bannes, para asi tratar de comprender su importancia en la configuracién interna
e la obra.
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Abstract

The Chronicle of Adémar de Chabannes is one of the most outstanding of medieval
Aquitaine: on the one hand, it has been used as source to know the history of this region
in the Early Middle Ages; on the other hand it's considered one of the most representative
works of the so-called “fears” of the year 1000. However, the perspective pursued in this
research is different: to analyse, from a historiographical point of view, the categories of
time and space as historical and social elements. Through them we will try to identify and
analyse the eschatological elements in the Chronicle of Adémar de Chabannes, in order to
understand its importance among the internal configuration of the work.
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Los elementos escatolégicos en la Crénica de Ademar de Chabannes a través...

1. INTRODUCCION

Ademar de Chabannes fue un monje aquitano que vivié a caballo entre los
siglos X y XI en los monasterios de San Cibardo de Angulema y de San Marcial de
Limoges. Su principal obra es su Cronica. Dividida en tres libros, comienza con los
origenes troyanos de los francos y llega hasta el presente del autor, concretamente
hasta el afio 1028. La parte original de la obra, esto es, la escrita por Ademar, es
la que comprende a partir del capitulo 16 del libro III hasta el final, y es en la que
nos centraremos para nuestro estudio. El resto de capitulos son copia de textos
histéricos tomados de otras obras.

La Crénica de Ademar se conserva en numerosos manuscritos. Los principales
son el denominado Manuscrito A’y el Manuscrito C.> No profundizaremos aqui en
la problematica en torno a ellos y sus versiones, pero si es importante destacar que
el C amplia determinados fragmentos con respecto a A. Por ello, se seguird en este
estudio la edicién de JuLes LAIR (1899), ya que es la tnica edicién contemporanea
del manuscrito C. Ademas, tendremos muy presente los andlisis realizados por
RicHARD LANDEs (1991, 1995, 2000, 2003). A pesar de ser un autor polémico, y
hasta cierto punto su método bastante cuestionable, creemos necesario incluir
aqui sus interpretaciones, ya que es quien mas se ha preocupado de analizar la
figura de Ademar y su Cronica en su sentido mas amplio. También incluiremos
las opiniones de SyLvAIN GOUGUENHEM (1999), que en su libro Les fausses terreurs
de I’an mil trata de rebatir las tesis milenaristas, y por extensién las de Richard
Landes sobre Ademar.

La Cronica de Ademar ha sido tomada en consideracién por los historiadores
principalmente por dos razones: la primera para conocer la historia de Aquitania
en la Plena Edad Media y la segunda por ser representativa de los «temores»
del afio mil. Los autores del siglo xix y de principios del siglo xx se acercaron a
la obra de Ademar principalmente por la primera de las razones debido, entre
otras cosas, a la escaseza de fuentes. En este sentido destacan nombres como
JuLes CHAVANON (1897) y el ya citado JuLes Lair (1899), que editan su obra, y los
estudios de GasrIEL MoNoD (1885), de LeoroLp DELIsLE (1898), de FERDINAND LoT
(1903) y de JeaN DE LA MARTINIERE (1936). En cuanto a la segunda razén, Ademar
escribe su Cronica en torno al milenio y narra los acontecimientos que rodean a
esta critica fecha. Por ello ha sido considera una obra referente para estudiar los
tan recurridos «temores» del afio mil, asi como el apocaliptismo y el milenarismo
que van asociados a él. En este sentido destacan las traducciones de EpmoN
PocNoON (1947) y de YvEs CHAUVIN y GEORGES PoN (2003), ademas de los analisis de
GEORGE DuBY (1989), SyLvaIN GOUGUENHEM (1999), de PascaLE BoURGAIN (1985) vy,
principalmente, de RicHARD LANDES (1995).

Sin embargo ninguna de estas dos formas de acercamiento a la Crénica nos
interesan, sino que nos centraremos en un analisis historiografico de la obra. Este

1 Paris, Bibliotheque National de France, Latin 5927. Disponible en http:/ / gallica.bnf.fr/ark: /12148 /
btv1b9066858s (consulta 04-12-2016).
2 Paris, Bibliotheque National de France, Latin 5926. Disponible en http:/ / gallica.bnf.fr/ark:/12148/
btv1b85530048 (consulta 04-12-2016).
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analisis lo vertebraremos en base a dos conceptos transversales que nos aportan
informacién sobre gran variedad de cuestioes: el tiempo y el espacio. Nuestro
objetivo principal es, por lo tanto, el estudio de estos dos conceptos, para de ese
modo identificar los elementos escatolégicos que presentan, y a partir de todo ello
tratar de dar luz al modo en el que se estructura el relato y su significado.

Es necesario sefialar que en este estudio el elemento central es el tiempo, y
a él subordinamos la nocién de espacio. Para nuestro andlisis hemos establecido
dos grandes categorias: por un lado, el tiempo vivido, que es el tiempo ciclico que
se repite constantemente, y que hemos dividido en tiempo circular littgico y en
tiempo circular de la naturaleza; por otro lado en el tiempo pensado, que es el
tiempo lineal que avanza hacia un fin, y en el que incluimos las microescatologias
(pequefios fines o pequenas escatologias que hacen referencia al fin de un
microuniverso) y dentro de ellas los espacios de destruccién y de perfecciéon. Por
altimo, analizaremos el tiempo cristiano como elemento sistémico de la Cronica y
de la Edad Media.

Diferentes autores han tratado de caracterizar la concepcién del tiempo en
la Edad Media. Para Marc Bloch lo méas destacable es la existencia de «una vasta
indiferencia ante el tiempo» (BLocH, 2002: 96). Sin embargo, para Jacques Le Goff,
mas que de indiferencia es necesario hablar de un modo diferente de entender la
temporalidad. Principalmente porque la Encarnacién, acontecimiento central de
la religion cristiana, lleva consigo una datacién necesaria. En el siglo vi Dionisio
el Exiguo escribe sus Tablas Pascuales y establece la cronologia cristiana en base al
nacimiento de Cristo. El tiempo se dividi6 en torno a este hecho: antes y después
de Jesucristo. Debido a que el nacimiento de Cristo divide la historia en dos, el
resultado es una tendencia hacia la cronologia (BascHeT, 2009: 324; L Gorr, 1991:
35y 187).

Pese a lo que pueda parecer, la Edad Media, lejos de ser indiferente al tiempo,
se mostraba singularmente sensible a él. Esto se demuestra, entre otras cosas,
por la obsesién cronoldgica que se tenia de los hechos simbélicos de la Biblia.
Simplemente, cuando las fechas no se muestran precisas es porque no existe la
necesidad de hacerlo, ya que el marco de referencia del acontecimiento que evoca
no es el de una cifra (LE Gorr, 1999: 151-152). Atn asi, es raro que falten referencias
temporales de cualquier indole.

En la vida cotidiana medieval las referencias cronolégicas se toman de
diferentes universos socio-temporales que vienen impuestas por diversas
estructuras econdmicas y sociales. Las medidas, tanto en el tiempo como en el
espacio, son un instrumento de dominacién social de enorme importancia, ya que
quien las domina refuerza enormemente su poder sobre la sociedad. La medida
del tiempo, al igual que la escritura, serd durante una gran parte de la Edad Media
el patrimonio de los poderosos, un elemento mas de su poder. La masa no es
duena de su tiempo, e incluso es incapaz determinarlo, ya que quien domina el
tiempo es la Iglesia (BascHET, 2009: 324).

A nivel general, podemos decir que la Edad Media combina, al menos, dos
tipos de tiempo:
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a) Tiempo circular: es el tiempo referenciado de la antigiiedad grecorromanay
se caracteriza por ciclos, principalmente naturales, que se repiten indefinidamente.
Es el tiempo vinculado al mundo vivido.

b) Tiempo lineal: establece que la historia tiene un principio determinado y
un fin hacia el que se encamina. Es el tiempo de la historia humana que avanza
ineluctablemente hacia un suceso singular (el Juicio Final a través de la idea de
salvacion). Se trata de un tiempo pensado, un tiempo teérico teleolégico vinculado
al mundo eclesiastico.

En el cristianismo se combinan estos dos tipos de tiempo, y en ambos podemos
encontrar elementos que hacen referencia tanto a lo real como a lo maravilloso (LE
GorF, 1996). Ni uno ni otro se inscriben en el mismo plano de duracién y, por lo
tanto, pueden combinarse sin dificultad (BascHgt, 2009: 341-342). A continuacion,
los analizamos aplicdndolos a la Cronica de Ademar de Chabannes.

2. EL TIEMPO VIVIDO

Tradicionalmente se han aceptado las tres categorias establecidas por Jacques
Le Goff para el tiempo circular: el tiempo religioso, el tiempo sefiorial y el tiempo
agricola (LE Gorr, 1991: 193; 1999: 157; BascHEeT, 2009: 329-330). Estos tres tipos de
tiempo hacen referencia, en tltimo término, al tiempo vivido. Vivido por el trabajo
en el campo, por las guerras y por las celebraciones religiosas. Es, por lo tanto,
el tiempo del mundo, caracterizado por ciclos que se repiten periddicamente.
Pero este tiempo vivido circular puede analizarse mas alla de las tres categorias
de Le Goff. Aunque si nos encontramos numerosas referencias en la Cronica al
tiempo religioso (en el sentido de littirgico), no ocurre lo mismo con de los otros
dos tipos de tiempo, el agricola y el sefiorial, de los que no hemos encontrado
ejemplos. Ademar no se preocupa por el mundo campesino ni por las cosechas.
Por otro lado, aunque si narra un gran ndmero de batallas y enfrentamientos,
estos habitualmente no se enmarcan cronolégicamente.

Se hace entonces necesario ampliar el marco de referencia. Mas que de
tiempo religioso, militar y agricola, debemos hablar de un tiempo cristiano y de
un tiempo natural. El tiempo social fundamental, el tiempo sistémico de la Edad
Media, es ese tiempo cristiano. Este tiempo cristiano englobaria a su vez a las
tres categorias de tiempo ciclico de las que habla Le Goff. Pero todavia mas, ya
que el tiempo lineal de la Edad Media es, en tltimo término, una construccién
tedrica del cristianismo. Nos encontramos entonces con un tiempo cristiano que
lo engloba todo, circularidad y linealidad.

Pero ese tiempo cristiano se crea en base a un tiempo natural que lo
condiciona todo. El caracter fundamental de esta dependencia al tiempo natural
durante la Edad Media se observa claramente en los cronistas, que se preocupan
por destacar acontecimientos que son extraordinarios con respecto al orden
natural: enfermedades, hambrunas, fenémenos climatolégicos adversos, etc.
Analizaremos mds adelante estos elementos, que hemos enmarcado en el tiempo
lineal.
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El tiempo natural incluye, por lo tanto, los tres tipos de tiempo de Le Goff. Es
evidente el modo en el que influye en el tiempo agricola, pero también el tiempo
militar estd estrechamente unido a este tiempo natural ya que las operaciones
guerreras comienzan con el verano y terminan con él. Lo mismo ocurre con el
tiempo litargico, ya que la mayoria de las grandes fiestas religiosas reemplazan
fiestas paganas que estaban en consonancia con el tiempo natural, y el afio
litargico se adapta al ritmo natural de los trabajos agricolas. El tiempo natural
es, por lo tanto, el tiempo impuesto por el orden del universo, contra el que es
imposible revelarse. Por ello, el tiempo cristiano adapta sus estructuras a los
ritmos de la naturaleza. Analizaremos a continuacién estas dos categorias: por
un lado, el tiempo cristiano que, condicionado por el tiempo natural, crea un
tiempo litargico; por otro lado, ese tiempo natural que se manifiesta en los ciclos
de la naturaleza y que el ser humano ha observado, ha definido y ha tratado de
computar mediante el calendario.

2.1. Tiempo circular litargico

El tiempo litargico® es, como hemos sefialado, un tiempo creado por el
cristianismo en base al tiempo natural. Es ciclico en el sentido de que se estructura
en torno a las diferentes celebraciones religiosas. Es ademas, desde el punto de
vista de la autoria, el tiempo que marca la vida en el cenobio y que por lo tanto
ordena el mundo de Ademar, de manera que su dia a dia y su concepcién del
transcurso del tiempo estan marcados y organizados en torno a las celebraciones
litargicas. No es de extrafiar entonces que su Cronica esté repleta de referencias a
este tiempo littrgico. Se utilizan principalmente para darles un marco temporal
a los acontecimientos que se quieren narrar: «[Herbert, conde de Mans] llego sin
desconfianza y sin sospechar nada malo, pero [Folco, conde de Anjou] lo encierra en la
ciudadela y lo captura asi con una infame traicion, el sequndo dia de la primera semana
de Cuaresma».*

Una de las fechas que mas se utiliza a lo largo de la Cronica para situar
temporalmente la narracion es la de la Pascua. Es importante senalar que la fiesta
de Pascua tiene un caracter movil, lo que también afecta a las otras festividades
que dependen de esta para datar su celebracion. Esto da lugar, entre los siglos m
y v, a una larga controversia a la que ponen fin las Tablas pascuales de Dionisio el
Exiguo. Es entonces cuando se admite que la fecha de la Pascua debe fijarse el
primer domingo tras la primera luna llena que sigue al equinoccio de primavera
(es decir, entre el 25 de marzo y el 25 de abril). Atna, de este modo, los ciclos
solar y lunar, y crea un sistema de gran complejidad para establecer las fechas
en las que debia celebrarse. De este modo, sélo el clero (que en muchas ocasiones
también erraba) podia llegar a conocer las fechas de celebracién y establecer
una prevision calendérica (BascHer, 2009: 329). Ademar utiliza esta festividad
del mismo modo que muchas otras, para enmarcar cronolégicamente el relato:
«En esta época Aimeri, seiior de Rancogne, con el fin de hacer frente a su sefior el conde

3 Sobre el tiempo litirgico es destacable la reflexién de SpiEGEL (2002).
4 Cronica, 111, 64.
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Guillermo de Angulema, se aprovecha de la ausencia del mismo, de viaje a Roma, para
edificar en Saintonge el castillo de Bouteville, cerca del dia de Pascua».®

El tiempo littrgico es fundamentalmente en la Crénica de Ademar un marco
temporal en el que se inserta el relato, y viene marcado por la concepcién del
autor sobre su propio tiempo en el monasterio.

2.2. Tiempo circular de la naturaleza

El tiempo de la naturaleza es aquel que hace referencia al orden natural del
universo. Se manifiesta principalmente en dos ciclos: el ciclo del dia y la noche y
el ciclo de las estaciones. Para medir este tiempo natural se utiliza el calendario.
Analizaremos a continuacién estas tres categorias: dia y noche, estaciones y
calendario

2.2.1. El dia y la noche

El dia y la noche son los elementos mas breves y mads facilmente
observables de del tiempo ciclico natural. La dicotomia entre uno y otro podemos
observarla en el siguiente texto:

Cuando se trasladan las reliquias de San Cibardo hacia el santo Precursor [San Juan
Bautista], se lleva también el baston de este santo confesor. Este baston pastoral estaba
encorvado en su extremo superior; durante las horas de la noche, hasta el amanecer,
se pudo ver brillando en el cielo, por encima de las reliquias del santo, un bastén de
fuego igualmente encorvado en su extremidad superior.®

Una vez que llega el amanecer, el bastén desaparece. Esto se explica en base
a que en el imaginario medieval la noche estd cargada de elementos maravillosos,
sobrenaturales, de amenazas y de peligros. Al escasear los medios de iluminacién,
la dualidad del dia y de la noche tiene més repercusiéon que en el mundo
moderno. Es, por lo tanto, un momento de miedos espirituales y sobrenaturales,
pero también miedos reales (Bascher, 2009: 327-338; Le Gorr, 1991: 213-215).
Estos miedos reales se ven reflejados en la Cronica principalmente con ataques de
invasores: «En estos dias la vizcondesa de Limoges, Emma, en la época de la fiesta de los
apéstoles y de San Marcial, fue a rezar a San Miguel de Herm, y fue capturada durante la
noche por los Normandos y fue retenida durante 3 arios mds alld de los mares».”

En este texto, ademds de con una referencia al tiempo litargico para enmarcar
temporalmente el relato, nos encontramos con que la noche es también un
momento de rezo. Por sus peligros, se convierte en un momento privilegiado
del combate espiritual que lleva a encontrarse mas facilmente con Dios (BascHET,
2009: 327; Le Gorr, 1991: 213-215): «Convertido Roberto en rey, Carlos gana Limoges
con un solido ejército de sequidores, y pasa la noche en vela rezando ante la tumba de San

5 Cronica, 111, 60.
6 Cronica, 111, 56.
7 Cronica, 111, 44.
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Marcial»® Ademas de todo lo anterior, la noche es también tiempo de angustia y
de aventura. Con frecuencia va unida a ese otro espacio de oscuridad: el bosque.
El bosque y la noche combinados son el lugar de la angustia medieval (Lt GOFF,
1991: 213-215): «San Adalberto, durante una estancia en la corte del emperador, se fue al
bosque en la oscuridad de la noche, y cargo con madera sobre sus propios hombros, con los
pies descalzos, sin que nadie lo supiese, y se la lleva a su casa. Esta madera la vende para
conseguir alimentos».’

Aunque en este fragmento no quede reflejado, san Adalberto, que en ese
momento era arzobispo de Praga, abandona su posicién poco después de este
episodio y canaliza su angustia hacia la evangelizacién de los pueblos eslavos.

2.2.2. Las estaciones

Otro de los elementos del tiempo natural son las estaciones del afio. La
dualidad y la confrontacién que hemos visto entre el dia y la noche se da también
entre el verano y el invierno. A nivel general, son estas dos estaciones las tinicas
que conoce el Occidente medieval (LE Gorr, 1991: 207-210), aunque veremos
que no siempre es asi. En la Cronica de Ademar de Chabannes nos encontramos
referencias a lo duro del invierno: «El escarpado invierno aumenté con diluvios, y las
lluvias asumieron proporciones desastrosas».'® Sin embargo, y aunque no sea lo mas
habitual, también nos encontramos referencias al otofio, en este caso para situar
un acontecimiento que abarca un largo periodo de tiempo: «Dos estrellas fueron
vistas el sur, en el signo del Leo, y se pelearon entre ellas durante todo el otorio»."* En
relacion a las estaciones nos encontramos también con referencias a los solsticios:
«[En Irlanda] el dia del solsticio de invierno dura solo 2 horas, y la noche del solsticio de
verano es también breve».'?

2.2.3. El calendario

Uno de los elementos basicos para medir este tiempo natural, aunque sélo
sea de un modo aproximado, es el calendario. Engloba los meses, los dias del
mes y los dias de la semana. Incluimos también aqui el sistema horario. Por
altimo, hacemos también referencia a los afios, que son un elemento comun para
el tiempo circular y el tiempo lineal. Los doce meses se encuentran representados
por las respectiva ocupaciones rurales que en ellos se realizan (LE Gorr, 1991: 184-
203 y 210-212), aunque en la Cronica no se utilizan para referirse a tareas agricolas,
sino a otro tipo de acontecimientos que son especialmente relevantes: «Cuando
[Luis el Piadoso] comenzo a reinar en Aquitania, en vida de su padre Carlos, en la luna
llena aparecio el signo de la cruz brillando en centro del circulo, el jueves al amanecer, la
vispera de las nonas de junio».

8 Cronica, 111, 22.
9 Cronica, 111, 31.
10 Cronica, 111, 16.
11 Cronica, 111, 62.
12 Cronica, 111, 55.
13 Cronica, 111, 16.
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Vemos por este texto como Ademar asocia este tiempo del calendario, el
tiempo circular, a signos. Ademas de la referencia a los dias de la semana, utiliza
también la calendacién romana para establecer los dias del mes, aunque no en
todos los casos sigue este sistema: «En ese mismo afio aparecio una corona maravillosa
en el circulo del sol, el domingo a la cuarta hora del 3 de septiembre».** En este pasaje
vemos como abandona el sistema de la calendacién romana. Sin embargo, inserta
otro elemento, el de las horas. En la Edad Media, las horas son desiguales. Son las
heredadas del sistema romano, mas o menos cristianizadas. Sin embargo, estas
referencias tan exactas (especificando mes, dia del mes, de la semana y hora)
son muy poco comunes en la Cronica, y Ademar las reserva tinicamente para
acontecimientos de especial relevancia.

Otro de los elementos que debemos tener presente es el del afio, aunque
acarrea dos problemas fundamentales: en primer lugar el de establecer el dia de
inicio del afo; en segundo lugar, el del afio en cuanto a fecha, como punto de
referencia de hechos histéricos, lo que lo vincula con el tiempo lineal que veremos
mas adelante. El primer problema viene dado porque en el Occidente europeo
el comienzo del afo es variable dependiendo de las tradiciones de los diferentes
territorios. Asi, puede tomarse como punto de referencia la fecha de la Natividad,
de la Pasioén, de la Resurreccién de Cristo, o incluso de la Anunciacién, aunque el
mas extendido es el que hace comenzar el afio en Pascua (Lt Gorr, 1991: 203). En
la Cronica de Ademar la datacién anual se hace en base a la encarnacion, y sigue
el calendario florentino, que marca el comienzo del afio a partir del 25 de marzo
siguiente a la Navidad: «(...) en el mes de octubre, y levantan el cuerpo de san Marcial
en el ario 830 de la encarnacion del Sefior»™.

A pesar de todas estas clasificaciones, es fundamental tener presente que la
Edad Media no conoce un «tiempo universal» que pueda imponerse por igual a
todos. Al contrario, prevalece una diversidad de tiempos sociales, cualitativamente
marcados y diferenciados unos de otros. Pero, sin duda, es ese tiempo natural
el que domina, principalmente bajo la forma del tiempo litargico, que impone
sus referencias a todos los individuos del Occidente medieval (BascHEer, 2009:
328 y 337).

3. EL TIEMPO PENSADO

La otra gran subdivision del tiempo en la Edad Media es el tiempo lineal. La
concepcién de la historia cristiana fue deudora del pensamiento judio, y para los
judios el tiempo tiene un sentido rectilineo, en el que Dios impulsa a la Historia
hacia una meta final (Benzo, 1977:259-263). El tiempo, para los clérigos de la Edad
Media y para aquellos a quienes se dirigen, es historia y esa historia tiene un
sentido (L Gorr, 1999: 144).

El tiempo cristiano es, ademas de un tiempo ciclico que ya hemos expuesto,
un tiempo lineal que se despliega desde un inicio con la Creacién del mundo y el

14 Cronica, 111, 16.
15 Cronica, 111, 16.
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pecado original, que pasa por un punto de inflexién que es el nacimiento de Cristo
y que llega a un fin. Este fin es el Juicio final, que esta predeterminado y descrito
en la Biblia, y creer en él es un punto doctrinal indiscutible (BascHET, 2009: 339).

Eusebio de Cesarea fue el primero en establecer una cronologia entre la
historia sagrada y los acontecimientos de la historia pagana. Cada época se dividia
en «décadas». Su esquema es continuado por San Jerénimo y posteriormente
reelaborado por San Agustin en la Ciudad de Dios, en la que agrupa los hechos
historicos en seis edades: de Adan al diluvio, de Noé a Abraham, de Abraham a
David, de David al cautiverio de Babilonia y de Babilonia al nacimiento de Cristo,
con el que comenzaba la sexta edad que duraria hasta el final de los siglos. La
séptima seguiria al juicio final y seria la eternidad. Estas seis edades, de inspiracién
judia, perdurara en la Edad Media, transmitida por Isidoro de Sevilla y por Beda,
entre otros (ORCASTEGUI y SARASA, 1991: 53-55).

El de las seis edades es un esquema que imita la divisién del tiempo a partir
de la semana y que, a su vez, refleja tanto el macrocosmos (el universo) como
el microcosmos (el ser humano). Asi, el ser humano pasa también por esas seis
edades: la infancia, la adolescencia, la juventud, la edad madura, la vejez y la
decrepitud. La sexta edad, en la que se encuentra el universo, corresponde a la
decrepitud. Este pesimismo fundamental impregna todo el pensamiento y la
sensibilidad medievales (LE Gorr, 1999: 144).

En la Cronica de Ademar de Chabannes la linealidad de la historia esta
presente, como en la mayoria de las cronicas medievales, en la propia organizacién
de la obra: el tiempo narrativo es lineal. Aunque contiene numerosos saltos
cronoldgicos, éstos no condicionan su estructura, que se inicia en los origenes
troyanos de los francos y llega hasta el presente del cronista. Pero el tiempo linear
también lo encontramos en otras tres categorias. En primer lugar, en la ordenacién
cronoldgica de los acontecimientos que se narran y que hace referencia a los
afos; en segundo lugar en el flujo pasado, presente y futuro; por tltimo, en los
elementos escatoldgicos (0 mejor, microescatolégicos) que estan presentes a lo
largo de toda la obra. Analizaremos a continuacién las dos primeras tipologias,
mientras que a la tercera le dedicaremos su propio apartado.

Ya hemos sefialado con anterioridad la problemaética de los afios en cuanto
a punto de referencia de los acontecimientos histéricos. Esto responde a que,
a pesar de que el calendario estd vinculado a un tiempo que siempre vuelve a
comenzar, es, paraddjicamente, el que también establece la historia lineal de los
acontecimientos, principalmente en base a los afios (L Gorr, 1991: 203-207, 221 y
222). Esta referencia a los afios se encuentra en la Crénica de diferentes modos.
En primer lugar, con menciones explicitas: «El combate tuvo lugar dos afios después
de la muerte de su padre, es decir en el afio 841 de la encarnacion del Sefior».* También
nos podemos encontrar dataciones en base a monarcas, aunque son muy poco
comunes: «El octavo afio de la muerte de la muerte del emperador, ario de la encarnacion
de 848».17

16 Cronica, 111, 16.
17 Cronica, 111, 18.
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Sin embargo, en pocas ocasiones Ademar sefiala el afio de un modo tan claro
como el de estos ejemplos. Es mas habitual que, tomando un hecho especifico,
date en base a éste otros acontecimientos: «Sin embargo Carlos [el Calvo], 15 arios
después de la batalla de Fontenoy, estando vivo su hermano el emperador Lotario, fue
ungido rey de Francia, Aquitania y Borgofia en la basilica del Salvador de Limoges».'®
Es importante sefialar que Carlos el Calvo no fue ungido en Limoges, y que este
fragmento no es mas que un relato propagandistico de Ademar para favorecer a
la ciudad de Limoges y a la comunidad de San Marcial. Debe insertarse ademas
en el contexto en el que tanto Ademar como la comunidad monastica de Limoges
tratan de conseguir el reconocimiento de San Marcial como apéstol de Cristo
(LaNDES, 1995: 135 y 197-215).

De cualquier modo, se especifique el afo o no, éste sirve de referencia para
datar, de una manera mas o menos explicita, el relato. En otras ocasiones, que
son la gran mayoria, nos encontramos expresiones mucho mds vagas, como «quo
tempore», «quibus temporibus», «his temporibus», etc. Estas expresiones, que
aparecen continuamente a lo largo de la obra, son las que han llevado a considerar
que enla Edad Media existia una indiferencia hacia el tiempo. Para Richard Landes
esta vaguedad en las fechas tiene una finalidad: ocultar las interpretaciones
apocalipticas (LANDEs, 1995: 144-146). Por su labor como copista, Ademar pudo
conocer tratados de computo y cronologia que le permitirian ser mds preciso con
las fechas. Sin embargo, Landes hace notar que sustituye las fechas anno Domini,
presentes en obras que copia para redactar su Crénica, por términos vagos como
«en esos dias», «en ese tiempo», «después de un tiempo», etc. Esta imprecisiéon
estd presente incluso en los textos que hacen referencia al tiempo vivido del
propio Ademar. El objetivo de todo ello seria separar signos y prodigios de
fechas para evitar posibles miedos apocalipticos. Para Sylvain Gouguenheim
esta problemaética tiene otra explicacién (GOUGUENHEIM, 1999: 162-163). El hecho
de que en las fuentes que utiliza Ademar la cronologia esté méas elaborada se
deberia tnicamente a que éste no habria acabado su obra, y considera inaceptable
la hipétesis planteada por Landes de que Ademar habria oscurecido las fechas
conscientemente para evitar en sus contemporaneos temores milenaristas.

El tiempo linear se encuentra también en el flujo de pasado-presente-futuro.
El pasado es principalmente donde la Edad Media busca su ideal (BascHet, 2009:
343), y en este terreno también podemos encontrar una explicacién a la falta de
sentido de la cronologia tan caracteristica de estos siglos: la historia no se considera
s6lo conocimiento del pasado, sino que es ademas un modo de experiencia y de
vivencia, por lo que rechaza estar estdticamente fijada en ese pasado. Por ello, los
anacronismos son constantes, ya que la precision cronolégica seria un obstaculo
para la funcién edificante y politica de la historiografia medieval. Cuanto maés
detallada y precisa sea la cronologia de un relato histérico, mayor serd la distancia
psicolégica que genere entre el pasado y el presente, y precisamente lo que busca
el cronista medieval es lo contrario, unir el presente con el pasado (AUreLL, 2013:
106).

18 Cronica, 111, 19.
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Ese pasado idealizado lo encontramos en la Cronica, por ejemplo, en el inicio
de la propia obra, que remonta los origenes de los reyes francos al pasado glorioso
de los troyanos. También destaca el tratamiento que se le da a determinados reyes,
principalmente Luis el Piadoso y Carlomagno:

Entonces, uno de los canénicos del lugar, Adalberto, que tenia un cuerpo enorme y
fuerte, cogié la corona de Carlomagno y como para medirla, la cifi6 a su propia cabeza;
se vio entonces que su craneo era mas estrecho que el del emperador: la corona era
tan amplia que le rodeaba toda la cabeza. Luego mide su pierna a la del soberano, y
se ve que es mas pequefia; y de repente, por un efecto del poder divino, su pierna se
rompio; sobrevivié 40 afios y estuvo siempre lisiado."

En este pasaje vemos como, a pesar de que Adalberto tenia un «cuerpo
enorme y fuerte», el cuerpo de Carlomagno es mucho mas grande. Ante la falta
de humildad y la osadia de compararse con el emperador, su pierna se rompe por
castigo divino. Pero este hecho no se produce sé6lo porque Adalberto no sea quien
de compararse con Carlomagno, sino que también es una pugna entre el pasado
y el presente, y en esa batalla el pasado siempre es mejor que el presente. Esto
responde a otro rasgo caracteristico de la Edad Media: el desprecio del propio
tiempo, que camina desde un ocaso hacia una decadencia (BascHer, 2009: 345), de
manera que siempre preferira ese pasado idealizado.

Enla Crdnica también nos encontramos con un tiempo especifico, el tiempo del
autor, el que se refiere al tiempo del propio Ademar. En relacién a esto debemos
volver al texto en el que en el que Ademar habla de su familia y de sus origenes®
y que ya se ha sefialado en un capitulo anterior. A este es necesario sumarle otro
texto en el que nos habla en primera persona de una visién que él tuvo:

Y el antedicho monje Adémar, que entonces, con su ilustre tio Roger, vivia en
Limoges en el monasterio de San Marcial, se desperté durante la noche y viendo hacia
fuera las estrellas, aparecié en la mitad, como plantado en lo alto del cielo, un gran
crucifijo, con la imagen del Sefior colgado de la cruz y derramando un abundante rio
de lagrimas. El que tuvo esta vision, aterrorizado, no pudo hacer otra cosa que dejar
caer las lagrimas de sus ojos. Vio esta cruz y la imagen del Crucificado, del color del
fuego y de la sangre, durante toda la mitad de una noche, y después el cielo se cerro.
Y guardo siempre esta vision en el fondo de su corazoén, hasta el dia que escribi6 estas
lineas; y el Sefior es testigo de ello.”!

Se trata, por lo tanto, del tiempo del autor, que a su vez nos remite al tiempo
presente. La parte final de la crénica, aproximadamente a partir el capitulo 40,
hace referencia a este tiempo presente, ya que son hechos y acontecimientos que
se produjeron en vida de Ademar.

Por dltimo, nos encontramos con referencias al futuro, que también podria
conocerse a través de la historia. Durante la Edad Media existieron tres grandes

19 Cronica, 111, 31.
20 Cronica, 111, 45.
21 Cronica, 111, 46.
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modelos proféticos que podian ser utilizados para interpretar los signos y
prepararse para el fin de los tiempos. El primero de ellos era el derivado de
Daniel, el segundo era el derivado de las seis edades de San Agustin y el tercero y
mads importante era el derivado del Apocalipsis de San Juan. En la Crénica no hay
referencias explicitas a ninguno de estos modelos. Aunque se puede sobreentender
que en cualquier crénica medieval el horizonte tltimo es el Juicio Final (Lt Gorr,
1999: 143), en algunas de ellas esta evidencia esta especificada, como por ejemplo
en la Cronica de Raul Glaber (SANMARTIN, 2015). Sin embargo, Ademar no habla
explicitamente del futuro de la humanidad, aunque por algunos pasajes lo podria
dar a entender. Si hace referencias a futuros que ya han sucedido o elementos
proféticos que ya se han cumplido. Es el caso de los signos celestes (Dusy, 1989:
77-80):

Entonces la lamentable muerte de Luis el Piadoso fue anunciada en el cielo. Si los
astros habian anunciado alegria al inicio de su reinado, de igual manera anunciaron su
muerte inminente con tristes sefiales. Cuando comenzo a reinar en Aquitania, en vida
de su padre Carlos, en la luna llena apareci6 el signo de la cruz brillando en centro
del circulo, el jueves al amanecer, la vispera de las nonas de junio. En ese mismo afio
apareci6é una corona maravillosa en el circulo del sol, el domingo a la cuarta hora del 3
de septiembre. Esto significaba que la religién de Cristo seria propagada y el culto de
Cristo seria magnificado por el emperador. En el tltimo afio de su reinado imperial,
acontecié un insoélito eclipse de sol en la vispera de la Ascension del Sefior, y las
estrellas se vieron como por la noche durante un largo tiempo, lo que significaba que
el gran faro de la cristiandad, este es el propio emperador, desaparece, y su muerte
supone el fin de las tribulaciones.?

En este texto Ademar nos habla de signos proféticos que ya se han cumplido,
y explica su significado. Contrapone la luz del inicio del reinado de Luis el
Piadoso (signo de la cruz brillando en la luna y corona en el sol) con las sombras
de su muerte (eclipse de sol). Del mismo modo, los cometas son anunciadores
de desgracias y, como veremos mads adelante, de microescatologias. Por
microescatologias entendemos pequefios fines o pequenas escatologias que hacen
referencia al fin de un microuniverso, aunque en este caso lo que nos interesa es
su perfil profético:

En esta época, un cometa, mas largo y mas ancho que la hoja de una espada, aparecio
en el norte durante muchas noches de verano; inmediatamente hubo en la Galia y en
Italia numerosas villas, castillos y monasterios destruidos por el fuego, como en Saint-
Charroux, que fue con la basilica del Salvador pasto de las llamas. Igualmente, la
iglesia de la Santa Cruz de Orleans, el monasterio de San Benito de Fleuri, y también
otros santuarios, fueron devorados por el fuego. También entonces, por desgracia, la
ciudad de Poitiers fue pasto de las llamas. El duque reconstruy6 mas grande y mas
hermosa la catedral de San Pedro, asi como otras iglesias y su propio palacio.??

22 Cronica, 111, 16.
23 Cronica, 111, 56.

122 Vegueta, 17 (2017), 111-140. ISSN: 1133-598X



Isis Gradin Fernandez

En otros casos se combinan varios signos celestiales:

En estos dias, en el mes de enero, hacia la hora sexta, se produce un eclipse de sol de
una hora; la luna también sufre trastornos frecuentes, a veces tomando el color de la
sangre, a veces azul oscuro, y otras veces desapareciendo totalmente; vimos también,
en el sur, en el signo del Leo, dos estrellas que se peleaban entre ellas durante todo
el otofio; la mas grande y la mas luminosa venia de oriente, la mas pequena de
occidente. La mas pequefia corri6 furiosa y asustada hacia la mas grande, que no
le permiti6 acercarse, pero la golpea con su melena de rayos, repeliéndola hacia el
occidente. En el tiempo que siguié muere el papa Benito, al que le sucede Jean. Basilio,
el emperador griego, muere y es reemplazado en el trono por su hermano Constantin.
Herbert, arzobispo de Colonia, deja la vida humana, y una vez muerto destaca por sus
milagros. El emperador Enrique muere a su vez, sin dejar hijos.?

Tras la sucesion de mas acontecimientos, Ademar se explica: «Estos son los
eventos que habian sido anunciados en los astros por el signo de la grande y de la pequeria
estrella».®

En todos los casos hemos visto una relaciéon causa-efecto entre signos
celestiales y acontecimientos terrenales que Ademar se esfuerza en demostrar. Sin
embargo, no queda claro si estos signos son meros anunciadores de eventos que
ya estaban preestablecidos en un plan divino, o por el contrario son los causantes
de los hechos que siguen a sus manifestaciones. De cualquier modo, este tipo de
interpretaciones eran tomadas con mucho cuidado por parte de la Iglesia. Desde
san Agustin se condenan las practicas adivinatorias y que pretenden revelar
el futuro. Este es un «secreto de Dios», de manera que la Iglesia se atribuye el
monopolio del ejercicio profético (BascHet, 2009: 347). Ademar se cuida de hacerlas
una vez que los acontecimientos ya han pasado. Con todo, hacen referencia al
futuro, aunque en el momento en el que Ademar escribe su Cronica este ya halla
pasado.

Este tipo de sehales césmicas son para RicHARD LANDEs (1995: 144-150) un
ejemplo clasico de retrospectiva antiapocaliptica: indican grandes eventos, pero
es necesario que estén en todo momento vinculados al plano terrenal y que no
haya ningtn tipo de conexién con el Juicio Final. Con una explicacion de este
tipo, Ademar se mantenia dentro de las directrices de la ortodoxia: no asociar los
signos y maravillas a las profecias apocalipticas de la Revelacién. Sin embargo,
para SYLVAIN GOUGUENHEIM (1999: 162) esta hipotesis carece de sentido, ya que si
la intencién de Ademar hubiera sido ocultar este tipo de referencias no habria
incluido en su Cronica el vinculo entre los maniqueos y el Anticristo.?

Es importante sefialar que las lineas divisorias no siempre estan claras
entre pasado, presente y futuro. Esta confusién se manifiesta principalmente
en la persistencia de responsabilidades colectivas, de manera que todos los
seres humanos vivos son los responsables de la caida de Adén y Eva, todos los
judios de la Pasion de Cristo y todos los musulmanes de la herejia de Mahoma
(L Gorr, 1999: 150). En la Cronica de Ademar nos encontramos este tipo de
24 Cronica, 111, 62.

25 Cronica, 111, 62.
26 Véase Cronica, 111, 49 y 59.
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responsabilidades colectivas en el texto en el que se narra la destruccién del Santo
Sepulcro a manos del califa fatimi Al-Hakim:

El mismo afio, el sepulcro del Sefior en Jerusalén fue destruido por los judios y
sarracenos, el 3 de las calendas de octubre, en el afio 1010 de la Encarnacién (...).
Como castigo a nuestros pecados, la Basilica del sepulcro del Sefior fue arrasada. No
pudiendo romper la piedra de la tumbea, los infieles encendieron un gran fuego, pero
la piedra se mantuvo firme y dura como el diamante.”

En este fragmento se puede destacar la precision en la fecha de la destruccion
del Santo Sepulcro, aunque el afio no sea el correcto (este hecho se produce en
realidad un afio antes, en 1009). Como ya se ha comentado, esto no suele ser
habitual en Ademar, que en la mayoria de los casos utiliza una cronologia vaga e
indeterminada. Sin embargo, lo que nos interesa aqui es que se trata de un castigo
por los pecados de toda la humanidad a lo largo de los tiempos.

Este flujo pasado, presente y futuro estd, por lo tanto, intimamente relacionado
en la Edad Media. Hay un pasado, un presente conectado a ese pasado por la
memoria y un futuro de espera anestesiado por catéstrofes y por el Juicio Final.
Aunque Ademar no hable directamente de ese futuro que le esperaala humanidad,
si se desprende de su obra un pesimismo existencial, contrapuesto al optimismo
de Glaber (Sanmarrin, 2015), que depara la llegada una época turbulenta.

3.1. Microescatologias

Estrechamente vinculada con la nocién de linealidad del tiempo cristiano
estd la nocién de escatologia. Por escatologia entendemos lo relacionado
con el fin del mundo y con el Juicio Final, tal como los anuncian el Nuevo
Testamento y la tradicién. La escatologia oficializada por la Iglesia se caracteriza,
fundamentalmente, por la espera del fin del mundo y de los sucesos dramaticos
que han de precederlo (Lt Gorr, 1991: 46-54 y 60-75; BascHET, 2009: 353-359). En un
sentido esctrico esta escatologia cristiana no se encuentra explicitada en la Cronica
de Ademar. Al contrario de lo que puede ocurrir en otros escritos medievales que
si lo hacen, como el ya mencionado de Radl Glaber, en el caso de Ademar podran
identificarse (LANDES, 1995) o no (GOUGUENHEIM, 1999) estos elementos en funcién
de diferentes interpretaciones.

Con todo, es innegable que hay pasajes en la Cronica que evocan destruccién
y fin, aunque no hagan referencia a una escatologia universal. A esos pequefios
fines o pequefias escatologias, que pueden ser individuales, colectivas o del orden
establecido, las hemos denominado «microescatologias».® Creemos que este
concepto es el mds conveniente para analizar el texto de Ademar ya que, mas que
una obra escatolégica encaminada a un sélo fin, es una obra plagada de pequefios
fines en diferentes microuniversos.

27 Cronica, 111, 47.
28 La categoria «microescatologia» es una propuesta de analisis que ha sido desarrollada en el marco

del proyecto de investigacion Milenarismo plenomedieval (siglos xi-xu): historia, historiografia e imagen EM
2012/046, financiado por la Xunta de Galicia, cuyo investigador principal fue Israel Sanmartin Barros.
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Proponemos la siguiente clasificacién para explicar estas microescatologias:
muertes, microescatologias provocadas por mujeres, enfermedades y hambrunas,
desastres naturales, nimeros completivos, signos celestiales, conflictos
sociopoliticos y conflictos religiosos. Aunque esta categorizacion hace referencia
a elementos negativos y destructivos, veremos como las miscroescatologias
también tienen un trasfondo positivo, como ocurre con ciertos elementos de la
espacialidad microescatolégica en movimiento y, dentro de esta, de los espacios
completivos.

3.1.1. Muertes

La microescatologia mas evidente son las muertes, el momento en el que
la vida terrenal llega a su fin. Se trata de un elemento continuamente presente
a lo largo de la Croénica. Encontramos desde simples menciones a muertes de
ciertos personajes hasta muertes en las que se explica detalladamente el modo
de fallecimiento: «Al dia siguiente se acuerda que [Guillermo I Taillefer, conde de
Angulema] luche en un combate singular con el rey de los normandos, Storin; lo golpea en
mitad de su cuerpo con su espada, llamada Corto, arma muy dura forjada por el artesano
Galand; y lo parte en dos a el y a su coraza, de un vinico golpe».”

También nos encontramos referencias a muertes colectivas:

Poco después, comenz6 en todos los paises de los sarracenos una hambruna que duré
tres afios, y un sinndmero de ellos murieron de hambre, de modo que los lugares
publicos y los desiertos estaban llenos de cadaveres, y las sepulturas de los hombres
eran las bestias salvajes y las aves a las que sirvieron de alimento. Luego fue el turno
del hierro para devastar esta nacién. Los pueblos de Arabia se repartieron sobre su
territorio, y los que habian sobrevivido a la hambruna murieron por la espada.®

En este caso Ademar nos habla exclusivamente de los musulmanes. Aunque
no son muy numerosos en la Crénica los pasajes que se le dedican, aquellos que si
lo hacen tienen un trasfondo microescatolégico muy pronunciado.”

Las muertes se producen en la Crénica por diversas causas (enfermedades,
guerras, asesinatos, castigos divinos, etc.). La mayoria de las microescatologias de
las que aqui analizaremos tienen como desenlace o bien la muerte de alguno de
los protagonistas del fragmento, o bien algtn tipo de destruccion. La muerte es,
por lo tanto, un tipo de microescatologia que subyace en las restantes tipologias.

3.1.2. Mujeres

Son varios los casos en los que se producen muertes provocadas por mujeres.
Son bastante significativos los relatos sobre mujeres que traicionan y/o asesinan:*
29 Cronica, 111, 28.
30 Cronica, 111, 47.
31 Véase por ejemplo Cronica, 111, 47. Sobre el apocaliptismo y la escatologia vinculadas al mundo

islamico en el imaginario medieval véase FLori (2010).
32 Véase por ejemplo Cronica, 111, 22, 31, 39, 64 y 66.
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«El rey Lotario se dirigio a Limoges, y estd un tiempo en Aquitania. A su retorno, fue
envenenado por la reina su esposa, que habia cometido adulterio. Dejé un hijo, Luis [V],
que le sobrevivié solo un afio, y fue igualmente victima de un brebaje maléfico hecho por
su esposa, llamada Blanca».®

Es destacable que en toda la Cronica las mujeres tiene un papel meramente
testimonial, pero cuando se hacen visibles lo son o bien para contraer matrimonio,
o bien para llevar a cabo actos reprobables.

3.13. Enfermedades y hambrunas

Las enfermedades, tanto individuales como colectivas, responden
normalmente en la Cronica a castigos divinos. Recordemos el texto en el que el
canénigo Adalberto se rompe una piernay se queda lisiado para el resto de sus dias
por haberse intentado comparar con el cuerpo de Carlomagno.* En otros casos ese
castigo divino acarrea, ademas de una enfermedad, otros males: «El conde Alduino
[de Angulema] sufrio durante muchos arios una enfermedad degenerativa, y en su pueblo
el hambre avanzo de tal manera que, cosa nunca antes vista, las gentes se perseguian
unas a otras para devorarse, y muchos asesinaban para alimentarse de carne humana,
como lobos».*® Este conde habia protegido durante las incursiones normandas
los restos de la madera de la San Cruz del monasterio de Saint-Charroux. Sin
embargo, cuando cesa el peligro no quiere devolver las reliquias, por lo que es
castigado, tanto él como su pueblo. En este caso, el elemento microescatolégico es
la enfermedad del conde y la hambruna de su pueblo, que llega a romper el orden
establecido y provoca que se llegue al canabalismo.

3.1.4. Desastres naturales

Otra serie de microescatologias son provocadas por fenémenos climatolégicos
o atmosféricos adversos:

Entonces Luis [el Piadoso] convoca una asamblea general en el palacio Jogentiaco,
en Lemosin; y hace consagrar con gran gloria la basilica real del Salvador, en el mes
de octubre, y levantan el cuerpo de san Marcial en el afio 830 de la encarnacién del
Sefior; en ese mes lo depositan detras del altar del Salvador en la cripta de vidrio mas
grande, estando presente el propio emperador. Entonces el invierno fue durisimo, y el
emperador regres6 a Francia después de un corto tiempo, fue capturado por traicion
por los tres reyes hijos suyos: Lotario, Luis y Pipino, y Lotario lo encarcela en San
Medardo, y luego en San Dionisio, y es despojado de las indumentarias imperiales y
vestido con ttnica negra. Los francos liberan a Ludovico y restablecen su soberania.
Desde el dia que el cuerpo de San Marcial se puso en lo mas alto de la basilica del
Salvador hasta el dia en el que el emperador fue restituido en su reino, a mitad de
Cuaresma, el escarpado invierno aumenté con diluvios, y las lluvias asumieron
proporciones desastrosas. Desde ese dia la calma se restablece en Francia, pero

33 Cronica, 111, 30.
34 Cronica, 111, 31.
35 Cronica, 111, 23.
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en Aquitania la lluvia no cesa hasta que el cuerpo de San Marcial es devuelto a su
sepulcro primitivo.*

Como vemos en el texto, la inundacién viene provocada por el cambio de
sitio del cuerpo de Ademar, y no cesa hasta que es devuelto al lugar de reposo
que le corresponde. También nos podemos encontrar con ciclones, en este caso
acompanado de un terremoto, de lo cual se culpa a los judios:*”

En estos dias, en Viernes Santo, después de la adoracién de la Cruz, Roma fue
devastada por un terremoto y un terrible ciclén. Y luego, uno de los judios convertidos
de la escuela griega informé al Papa que a la misma hora los judios estaban ultrajando
en la sinagoga la imagen del Crucificado. Benedicto investiga activamente el hecho, y
teniendo la confirmacién, en seguida se condena a los autores de este crimen a la pena
capital. Una vez que fueron decapitados, la furia de los vientos disminuy6.®

En estos casos la microescatologia rompe el orden establecido, pero hay lugar
para la esperanza, ya que en todos los casos se acaba recuperando la normalidad.

3.1.5. Nameros completivos

Los ntimeros completivos son fechas que enmarcan un acontecimiento en
la linealidad, pero al mismo tiempo hacen referencia a tiempos y espacios de
compensacion y perfecciéon. En la Cronica de Ademar nos encontramos una serie
de relaciones numéricas que hacen referencia a la completitud de los tiempos. Asi,
apelanalaidea de Paraiso y al concepto de espacio de perfeccién microescatolégico
(SanmaRrTIN, 2015). Los més habituales son el nimero tres y el nimero siete:*

En estos dias el emperador Otén [III] fue advertido en suefios de que exhumase el
cuerpo del emperador Carlomagno, que estaba en Aquisgran, pero el olvido habia
llegado con el tiempo, y se desconocia el lugar exacto donde reposaba. Después de un
ayuno de 3 dias, se descubre el cuerpo en el mismo lugar donde el emperador lo habia
visto en suefios, sentado en una silla de oro en la cripta abovedada de la basilica de
Santa Maria, una corona de oro y piedras preciosas en la cabeza, sosteniendo el cetro
y una espada de oro puro, y el cuerpo se encontré incorrupto.*’

Pasados tres dias, el cuerpo de Carlomagno, que llevaba afios desaparecido,
es encontrado. La completitud en este caso es el cuerpo incorrupto del emperador.
En otros textos el protagonista es el namero siete:

Grimoardo le abre las puertas de la iglesia [a Gerardo, obispo de Limoges], Arnaldo
hace sonar las cuerdas, y los dos lo entronizan en la silla de San Marcial, y el obispo
Arnaut entona con una voz clara el Te Deum laudamus. Todos fueron a besar al
obispo, pues se celebraba la misa de San Teodoro martir, cuya fiesta coincidia ese

36 Cronica, 111, 16.

37 Sobre el tratamiento de los judios en la Crénica de Ademar véase Fraserto (2002).
38 Cronica, 111, 52.

39 Véase también Cronica, 111, 16, 31, 35, 36, 46, 49, 50, 51, 55 6 62.

40 Cronica, 111
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mismo dfa. Durante siete dias, el obispo llevé la estola consagrada, con todas las
vestimentas con las que habia sido consagrado y con la capa romana (...), y durante
los siete dias sin excepcion que estuvo en la villa, celebré la misa.*!

Aqui, y en otros fragmentos, Ademar nos presenta a Gerardo como el obispo
deseado, representado en este caso por el nimero siete.

3.1.6. Signos celestiales

Como ya hemos visto, los signos astrales son el precedente de otro tipo
de eventos. Méds que elementos microescatolégicos en si, deben considerarse
anunciantes de otros procesos microescatologicos. En el siguiente texto un eclipse
anuncia, nuevamente, la muerte de un personaje ilustre: «El mismo aiio que se
produjo el eclipse antedicho, el emperador [Luis el Piadoso] enferma y muere en Maguncia,
el 12 de las kalendas de julio, transmitiendo la corona imperial y la espada de oro a Lotario;
fue enterrado en San Arnulfo de Metz, el afio de la encarnacion del Sefior de 840».*

Aunque en este caso lo que nos encontramos es una referencia a la
microescatologia, a un fin (el reinado de Luis el Piadoso), los astros también
pueden tener un carécter positivo a anunciar el inicio de un periodo de bonanza.
Recordemos el apartado en el que habldbamos del futuro y del caracter profético
de los signos en los astros, donde insertamos un relato sobre los signos en el cielo
que se vinculaban también al inicio del reinado Luis el Piadoso.” Sin embargo,
lo mas habitual es que los signos celestes estén asociados a catdstrofes, como ya
hemos visto en el texto en el que un cometa anuncia numerosas desgracias.*

Las diferentes categorias microescatologicas que hemos establecido pueden
ser, al igual que lo son los signos astrales, antecedentes de otros acontecimientos:
«En estos tiempos aparecieron signos en los astros, sequias desastrosas, lluvias excesivas,
epidemias terribles, hambrunas terribles, numerosos eclipses de sol y de luna; y el [rio]
Viena se desbordé durante tres noches en una longitud de 2 millas».*® Este es el texto que
antecede al pasaje que ya hemos comentado, cuando hablabamos del presente en la
Cronica, sobre la visién que tiene Ademar del Cristo crucificado y lloroso en mitad
del cielo de Limoges. Un desastre, sea del tipo que sea, puede funcionar como
anunciante de otro suceso. Observamos en el texto como esas microescatologias,
esa unién de signos astrales con otro tipo de catéstrofes, significan algo, anuncian
un evento, y se les otorga un carécter premonitorio.

3.1.7. Conflictos sociopoliticos y religiosos
Otro tipo de microescatologias son las provocadas directamente por los

conflictos sociopoliticos. Las guerras estan presentes a lo largo de todas la obra, y
se producen principalmente por luchas de poder entre cristianos, de manera que

41 Cronica, 111, 49.
42 Cronica, 111, 16.
43 Cronica, 111, 16.
44 Cronica, 111, 56.
45 Cronica, 111, 46.
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llevan a sus hermanos a la destruccién: «La Bretaria estaba escapando a la autoridad de
los hijos de Luis, por lo que los francos y los aquitanos le hicieron la guerra a los bretones.
Nantes, ese afio, fue cogida por Wefaldinges, y Carlos el Calvo devasta por primera vez la
Bretaria a hierro y fuego».*®

Bretafia, por lo tanto, se destruye y con ello se elimina el orden establecido.
También los paganos tienen un papel destacado en la Crénica de Ademar. Lo
hemos visto en el texto en el que judios y musulmanes destruyen conjuntamente
el Santo Sepulcro.”” Sin embargo, el pueblo pagano con el que mas conflictos se
producen en la Cronica son los normandos:

Al afo siguiente los normandos quemaron la isla de Heria en el mes de junio, al mismo
tiempo que se propagaban por Aquitania, cuyos sefiores habian muerto en guerras
intestinas, por lo que no habia nadie que se resistiese; y queman en el mes de mayo
Lugon, y en el mes de junio el monasterio de San Florent; después quemaron la ciudad
de Nantes, el monasterio de Grandlieu, Bordeaux, Saintes, Angulema, Limoges, Paris,
Tours, Beauvais, Noyon, Orleans, Poitiers, y destruyeron innumerables conventos y
castillos.*

En estos tltimos casos se combinan el conflicto sociopolitico con el conflicto
religioso. Pero los conflictos religiosos no sélo se producen entre cristianos y
paganos, sino que también dentro del cristianismo estan presentes las herejias:*

En esta época, diez candénicos de Santa Cruz de Orledns, que parecian mds piadosos
que los otros, fueron convertidos al maniqueismo. El rey Roberto, ante su rechazo a
volver a la fe, los despojé6 de su dignidad sacerdotal, después los desterr6 de la Iglesia
y finalmente los envi6 a las llamas. Estos infortunados habian sido engafiados por
un campesino del Perigord que aseguraba poseer un poder sobrenatural y llevaba
consigo unos polvos fabricados con cadaveres de nifios, con la ayuda de los cuales
pronto transformaba en maniqueos todos a los que conseguia acercarse. Estos herejes
adoraban al diablo, que se le apareci6 al principio bajo la forma de un etiope, después
como un angel de luz, y les daba cada dia mucho dinero. Obedeciendo a sus 6rdenes,
habian renegado por completo de Cristo en secreto, y disfrutaban en la sombra de
los horrores y los crimenes sola puesta por escrito seria un pecado, mientras que en
publico se mostraban engafiosamente como verdaderos cristianos. Sin embargo los
maniqueos también fueron descubiertos en Toulouse y exterminados; estos mensajeros
del Anticristo surgieron en diversas regiones del Occidente y se preocupaban de
ocultarse y de corromper a tantos hombres y mujeres como podian.®

El matiz microescatolégico, e incluso podria considerarse que escatolégico, es
evidente en este texto. La referencia al Anticristo es una de las mas claras de toda la

46 Cronica, 111, 17.

47 Cronica, 111, 47.

48 Cronica, 111, 17.

49 Sobre las herejias en la Aquitania del siglo x1 véanse Fraserto (2002), LanDEs (1991 y 2000). Este
altimo articulo es una respuesta a Moore (2000). Para conocer otros textos sobre herejias del mismo
periodo que Ademar véase Dusy (1989: 86-90).

50 Cronica, 111, 59.
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Cronica. Sin embargo no es la tinica,” y no debe entenderse como una advertencia
a una inminente llegada del Apocalipsis. Es, mas bien, una constatacion del poder
del diablo y de su capacidad de manejar a los seres humanos para llevar a cabo
sus malas acciones.

Nos encontramos, por lo tanto, ante una obra cargada de elementos
microescatologicos que se manifiestan mediante muertes, mujeres, enfermedades,
hambrunas, desastres naturales, ntimeros completivos, signos celestiales,
conflictos sociopoliticos y conflictos religiosos. Estos y otros elementos han llevado
a autores como RicHARD LANDES (1995) a afirmar que estamos ante una obra que
anuncia el fin del mundo y la llegada del Anticristo. Sin embargo, otros autores,
como SYLVAIN GOUGUENHEIM (1999: 160-166) niegan esa tesis. Si bien es cierto que
esas microescatologias pueden hacer referencia a una escatologia que englobe a
toda ala humanidad, al apocaliptismo e incluso al milenarismo, también lo es que
Ademar no explicita nada de esto. Su aceptacion o no dependeré de las diferentes
interpretaciones que a estas microescatologias le podamos dar.

3.1.8. Espacios de destruccion y de perfeccion

Las microescatologias presentan manifestaciones especificas en el plano
espacial. No tanto desde el punto de vista estatico, sino mas bien a través del
movimiento y de los espacios dindmicos. Los movimientos espaciales con
trasfondo microescatolégico estdn continuamente presentes a lo largo de toda la
Cronica y se insertan en la temporalidad lineal. Aunque su protagonismo esta
diluido y aparentemente no son parte central de la narracién, una lectura mas
profunda revela que son un eje indispensable el desarrollo de los acontecimientos

Podriamos decir que estos movimientos espaciales son aquello que en la jerga
cinematogréfica se denomina McGulffin. Esto es, un pretexto que desencadena la
accion pero que acaba perdiendo protagonismo y convirtiéndose en un detalle
menor, relegando todo el protagonismo a la acciéon que habia provocado. Del
mismo modo, en la Crénica los movimientos espaciales configuran el relato de
un modo transversal, tanto en aquellos casos en los que son narrados como
hecho protagonista como en aquellos otros en los que son un elemento colateral y
secundario, pero sin el cual el acontecimiento no se producirfa.

Se pueden identificar numerosos ejemplos de movimientos espaciales con
trasfondo escatologico en la Crdnica de Ademar, que hemos agrupado en torno a
tres puntos: las incursiones normandas, los traslados de reliquias y los espacios
completivos.

3.1.8.1. Incursiones normandas

Los normandos son un recurso continuo a lo largo de la Crdnica. Se trata de
un peligro que hace acto de presencia en numerosas ocasiones.* Este peligro llega,
como tantos otros en la Edad Media, por mar, que representa lo desconocido.

51 Véase Cronica, 111, 35 y 66.
52 Véase por ejemplo Cronica, 111, 16, 17, 18, 19, 20, 23, 28, 44, 53 y 55.
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Los normandos aparecen asociados a microescatologias que hacen referencia
tanto a destrucciones del mundo fisico (como ciudades o regiones) como al
mundo espiritual, ya que suelen atacar los simbolos cristianos: «En este tiempo los
normandos devastaron cruelmente Aquitania, y Helias Scotigena, obispo de Angulema,
muere; el monasterio de San Cibardo fue desolado por los normandos, hasta que no quedoé
ningiin monje».* Los normandos representan mejor que nadie en la Crénica las
microescatologias y los peligros a los que se ve sometida la cristiandad desde
fuera de sus fronteras. Con ellos llega la destruccioén y el fin del orden establecido
en los lugares que atacan.

3.1.8.2. Traslados de reliquias

Otro de los ambitos en los que se observa un espacio escatologico en
movimiento es en los relatos sobre traslados de reliquias.* Se trata de movimientos
que mezclan lo real y lo imaginario. Los intercambios de reliquias y las referencias
a su culto estan muy presentes a lo largo de toda la Cronica de Ademar, y pueden
tener tanto consecuencias positivas como negativas. En las primeras, las reliquias
son el elemento que soluciona un determinado problema:

En estos tiempos, el ergotismo se inicié en Lemosin. Un namero incalculable de
hombres y mujeres tenian el cuerpo consumido por un fuego invisible; desde todos
los lados los lamentos llenaban la tierra. Entonces Geoffroi, abad de San Marcial, que
habia sucedido a Guigue, y el obispo Alduino, se retinen con el duque Guillermo y
ordenan a los lemosinos un ayuno de tres dias. Todos los obispos de Aquitania se
retinen en Limoges; los cuerpos y las reliquias de los santos fueron solemnemente
aportados desde todas partes; el cuerpo de San Marcial, patrén de la Galia, fue sacado
de su tumba; todo el mundo estaba lleno de una alegria inmensa, y toda la enfermedad
ceso; y el duque y los grandes concluyeron un pacto de paz y justicia.”®

Como vemos en el texto, el ergotismo se estaba propagando por Lemosin,
por lo que se aportan tanto reliquias como cuerpos de santos, entre ellos el de San
Marcial. Esto provoca no solo que cese la enfermedad, sino también que entre los
poderosos de la zona se firme un pacto de paz y de justicia, que no es otra cosa
que la «paz de Dios» del concilio de Limoges de 994 (HEAD, 1999: 656-686; LANDEs,
1991: 573-593). El culto y el traslado de las reliquias nos lo presenta aqui Ademar
como un elemento que acaba con la epidemia y al mismo tiempo pone fin a las
guerras intestinas que se desarrollaban en Aquitania en esta época.

Las reliquias también se presentan como un elemento que influye en el
tiempo atmosférico. Asi, ante una época en la que Aquitania sufria inundaciones,
el traslado del cuerpo de San Marcial en un relicario de oro y de piedras preciosas
provoca que cesen las lluvias:

53 Cronica, 111, 19.
54 Sobre el tratamiento de las reliquias en otros textos de este perido véase Dusy (1989: 60-64).
55 Cronica, 111, 35.
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Durante estas celebraciones, las reliquias de este gran principe, que es el padre de
Aquitaniay el primer fecundador dela fe enla Galia, el ya mencionado apé6stol Marcial,
fueron llevadas junto a los restos de San Esteban de Limoges. Como se llevaban las
reliquias de San Marcial en un relicario de oro y de piedras preciosas, pronto toda
Aquitania, que durante mucho tiempo habia sufrido inundaciones debido a lluvias
excesivas, retoma con alegria, al paso de su padre, la serenidad del cielo.*

En estos casos, las reliquias provocan que el elemento microescatolégico sea
positivo. Pero los traslados de reliquias también pueden tener consecuencias muy
negativas, y al igual que puede calmar el tiempo también lo puede enfurecer. Ya
hemos comentado el texto en el que la exhumacién del cuerpo de San Marcial
provoca un invierno de numerosas lluvias e inundaciones y que el emperador
Luis el Piadoso sea destronado. Aunque la calma vuelve a Francia en el momento
en el que emperador recupera su trono, en Aquitania no lo hace hasta que San
Marcial regresa a su tumba.”” En este caso, la microescatologia condiciona el
futuro.

En otro texto tenemos un relato similar. En este caso la reliquia de la madera
de la Santa Cruz de Saint-Charroux habia sido trasladada a Angulema para
protegerla de las incursiones normandas. Sin embargo, el conde Alduino de
Angulema no quiere devolverla. Anteriormente hemos presentado un texto en el
que el hecho de que Alduino no quisiera devolver la reliquia provoca en él una
enfermedad degenerativa y en su pueblo una hambruna que, segtiin Ademar, llevé
a que se llegase al canibalismo™®. Las consecuencias son, por lo tanto, gravisimas,
y no terminan hasta el momento en el que la reliquia es devuelta al lugar que le
corresponde: «Por estas cosas Alduino, un afio antes de morir, hizo devolver a Charroux
la preciosa madera por manos de su hijo Guillermo, apodado Taillefer,”® con una urna de
oro que él mismo habia hecho construir y decorar con piedras preciosas, y la hizo llevar a
la villa Loubillé; y la plaga ces6».®

Para Richard Landes los textos sobre reliquias presentes en la Cronica son
equiparables a los relatos sobre signos astrales que ya hemos presentado: se
oculta su verdadero significado para evitar miedos apocalipticos. Ademar,
consciente de que esta tratando con una tematica relacionada con el Apocalipsis,
habria disfrazado estos acontecimientos mediante cuentos sobre la importancia
de cumplir la voluntad de los santos. Evitaria de este modo advertir que el Juicio
Final se acercaba, y se amoldaba asi a los requerimientos de la ortodoxia (LANDEs,
1995: 151-152).

3.1.8.3.Espacios de perfeccion

Ademasdelosejemplosanteriores, hayotrotipodeespaciosmicroescatolégicos
en movimiento: los espacios completivos. Estos hacen referencia al fin del tiempo

56 Cronica, 111, 56.
57 Cronica, 111, 16.
58 Cronica, 111, 23.
59 Futuro conde Guillermo II de Angulema (926-945).
60 Cronica, 111, 23.
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lineal, pero no es un fin ni destructivo ni milenarista, sino que se trata de deseos
de completar el mundo en torno a un espacio de perfeccion, y con ello se llega
al fin de la historia. Ejemplos de estos espacios completivos los tenemos en las
peregrinaciones, en los viajes evanggélicos y en los viajes imaginarios.

Las peregrinaciones, mediante el sacrificio del viaje, buscan llegar a un
espacio completivo, a un fin paradisiaco, tanto en el plano terrenal (la ciudad de
peregrinaje) como en el plano espiritual (la salvacién tras la muerte).” Ademar
relata principalmente peregrinaciones a Jerusalén® y a Roma,®® aunque también
menciona Santiago de Compostela y otros centros menores de la érbita aquitana,
como San Marcial de Limoges y San Juan de Angély. La de Jerusalén es la
peregrinaciéon por antonomasia. Su importancia es capital para el cristianismo, ya
que se presenta como el anticipo de la Jerusalén celestial.

En el momento en el que Ademar escribe su Cronica ya se habia producido
el saqueo de Jerusalén y la destruccién del Santo Sepulcro a manos del califa
fatimi Al-Hakim, cuyo texto ya hemos reproducido®. Pese a los peligros, las
peregrinaciones se siguen produciendo, ya que la cristiandad tiene presente que
la Jerusalén terrenal es un reflejo de la Jerusalén mistica que espera a los justos
tras la muerte:

Con su viaje a Jerusalén, el padre de Alduino, Guillermo [IV Taillefer, conde de
Angulema], habia dado buen ejemplo a muchos sefiores, a la gente media y a los
pobres. Répidamente, Isembert obispo de Poitiers, Jourdan, obispo de Limoges, y el
conde Foulque, y muchos otros altos barones y una inmensa multitud de gente media,
pobres y ricos, tomaron el camino a Jerusalén.®

En este caso, Ademar presenta al conde Guillermo como un ejemplo a seguir.
Con su viaje, cuyo regreso data del afio 1028,% se origina una peregrinacién en
masa que engloba a todos los estratos sociales (LANDEs, 1995: 154-158). Con ello
pretende también animar a todos los posibles receptores del texto de la Cronica
a peregrinar. Aunque en este fragmento no se especifican las razones de la
peregrinacion, en otros casos Ademar da mas detalles: «Pero como, por consejo del
duque Guillaume, le habia arrancado los ojos para vengar al corobispo, con la ayuda de
Dios se escapa de su prision; y no mucho después, muere peregrinando a Roma haciendo
este servicio a Dios».” El destino de la peregrinacién ya no es Jerusalén, sino
Roma, pero las razones que la motivan no son diferentes. En este caso se trata
del arrepentimiento del pecador que peregrina con la esperanza de conseguir
el perdén de Dios, que incluso ayuda a realizar la obra liberando al prisionero.
Santiago de Compostela también esta presente en la Crénica de Ademar, aunque

61 Para conocer otros textos sobre peregrinaciones del mismo periodo véase Dusy (1989:121-124).

62 Véase Cronica, 111, 24, 40, 65, 66 y 68.

63 Véase Cronica, 111, 41, 49, 56, 57, 60.

64 Cronica, 111, 47.

65 Cronica, 111, 68.

66 Ademar relata que el conde Guillermo IV de Angulema muere el mismo afio de su regreso de
Jerusalén, en 1028, y que este dato se encuentra en su epitafio. Véase Cronica, 111, 66.

67 Cronica, 111, 25.
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como un destino de compensacién por no realizar el peregrinaje a Roma: «Desde
su juventud [Guillermo IV Taillefer, conde de Angulema] tenia la costumbre de ir cada
afio a Roma a la sede de los apéstoles, y los afios que no iba a Roma, en compensacion hacia
un viaje de piedad a Santiago de Galicia».®

Otros centros menores que adquieren gran protagonismo en la Cronica son
San Juan de Angély® y principalmente San Marcia de Limoges:” «La tumba del
beato Marcial comenzo a irradiar un sinniimero de milagros, que llenaban de alegria a los
monjes y a toda Aquitania. Los sefiores nobles de Aquitania, de Francia y de Italia llegaron
este ario a celebrar la Pascua en Limoges, y acudian a San Marcial».”!

Los relatos sobre este tltimo santo deben enmarcarse en la campafia que por
su apostolado se estaba realizando en esta época en el monasterio de San Marcial
de Limoges y por parte del propio Ademar. De cualquier modo, San Marcial se
nos presenta, desde la éptica de Ademar, como su propio espacio paradisiaco,
su utopia. Es necesario entender a San Marcial, por lo tanto, como el espacio
completivo de Ademar.

En estas peregrinaciones ese espacio completivo microescatolégico viene
acompanado de la idea de salvacién. El término es a corto plazo la ciudad de
peregrinaje, pero a largo plazo la salvacién eterna. Se trata de los pocos fines
optimistas y esperanzadores que nos encontramos en la Cronica de Ademar.

Otro tipo de espacios completivos son los viajes evangélicos. En la Cronica
nos encontramos el relato de dos prelados: Adalberto, arzobispo de Praga, y
Bruno, obispo de Augsburgo:

[El emperador Otén II1] le dijo bromeando [a San Adalberto]: «<un obispo tal deberia ir
a evangelizar los pueblos eslavos». Inmediatamente, besando los pies del emperador,
dijo que lo haria, y el emperador no pudo dar marcha atras a este deseo; (...) después de
haber preparado todo lo que necesitaba, y con los pies descalzos, se fue a la provincia
de Polonia, donde nadie habia escuchado pronunciar el nombre de Cristo, y comienza
a predicar el evangelio (...). San Adalberto convierte a la fe de Cristo cuatro provincias
todavia atrapadas de antiguos errores paganos: Polonia, Esclavonia, Varsovia y
Cracovia. Después de haberlos establecido sélidamente en la fe, se fue a la provincia
de los pechenegos para darles a conocer al Sefior.”

Siguiendo su ejemplo, el obispo Bruno (...) se fue con humildad a la provincia de
Hungria, a la que llaman la Hungria Blanca por oposicién a la otra, la Hungria Negra,
asillamada porque sus gentes tiene la piel oscura como los etiopes. San Bruno convierte
a la fe la provincia de Hungria, y otra que llaman Rusia. Bautiza al rey de Hungria,
llamado Gouz, y le confiere el sacramento, y cambia su nombre por Esteban.”

Tanto Adalberto como Bruno abandonan una posicién relevante en
la Iglesia y una vida de comodidades para evangelizar a los pueblos paganos.
Buscan con ello un estado ideal, un estado utépico, que en este caso se traduce en

68 Cronica, 111, 41.
69 Cronica, 111, 56.
70 Véase por ejemplo Crénica, 111, 16, 18, 19, 22, 24, 26, 35, 40, 43, 49, 50, 56 6 57.
71 Cronica, 111, 49.
72 Cronica, 111, 31.
73 Cronica, 111, 31.
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un espacio fisico que se ocupa con ideas, las derivadas de la palabra de Dios. Con
todo, tanto Adalberto como Bruno tendran un periodo evangelizador breve:

San Adalberto convierte a la fe de Cristo cuatro provincias todavia atrapadas de
antiguos errores paganos: Polonia, Esclavonia, Varsovia y Cracovia. Después de
haberlos establecido sélidamente en la fe, se fue a la provincia de los pechenegos para
predicarles al Sefior. Este pueblo estaba ferozmente apegado a sus idolos; Adalberto
llega después de 8 dias y habia comenzado a anunciarles el reino de Cristo cuando,
el noveno dia mientras estaba rezando, lo traspasaron con sus flechas de hierro e
hicieron de é] un martir de Cristo. Luego le cortaron la cabeza y su cuerpo lo echaron
a un gran lago. En cuanto a su cabeza, la pusieron en un campo para las bestias™.

San Bruno se fue hacia los pechenegos, comenz6 a predicar a Cristo y fue martirizado
por ellos como habian hecho con san Adalberto. Estos pechenegos, poseidos de un
furor diabélico, le quitaron todas las visceras del vientre por un pequefio agujero que
le abrieron, y le convirtieron asi en un heroico mértir de Cristo”.

Ambos predicadores acaban finalmente martirizados. Pero este martirio
es un elemento positivo, ya que con ello alcanzan la salvacién eterna. Por lo tanto,
la microescatologia de este espacio completivo es, por un lado, la predicacién en
territorios paganos para crear un espacio utépico dominado por unideal cristiano,
y por otro lado el martirio la futura salvacién.

Aunque hasta ahora estos relatos de espacios completivos se habian
enmarcado dentro de lo real y lo verosimil, en la Cronica también tienen cabida
los viajes imaginarios. Nos encontramos por ejemplo con un viaje imaginario al
Mas Alla:

Después de cuatro afios, el emperador Lotario, enfermo, se hizo monje en el monasterio
de Priim, porque tenia remordimientos por haber destronado y encarcelado a su
padre. Cuando murid, los hermanos [del monasterio] vieron una disputa por su alma
entre los angeles buenos y los angeles malos. Los santos angeles dijeron: «Dios no
nos ha enviado a por el emperador, sino a por el monje; vosotros os quedais con
el emperador, nosotros nos llevamos al monje con nosotros». Los santos dngeles se
llevaron el alma, y los demonios se apoderaron del cuerpo, y comenzaron a sacarlo de
la casa violentamente a la vista de todos; pero las oraciones de los hermanos hicieron
que se marchasen.”®

En este texto, el emperador Lotario ve desgajado su ser y realiza un doble
viaje: su alma es llevada al cielo por los angeles, pero su cuerpo se lo llevan
los demonios a los infiernos. En este caso la microescatologia completiva hace
referencia al Juicio Final: aunque no se ha producido unjuicio a toda la humanidad,
Lotario si ha sido juzgado, y ante la imposibilidad de acabar por sus pecados en
el cielo o por sus buenas obras en el infierno, su ser es finalmente dividido en dos.

74 Cronica, 111, 31.
75 Cronica, 111, 31.
76 Cronica, 111, 19.
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Nos encontramos, por lo tanto, con tres elementos basicos a la hora de hablar
de espacios microescatolégicos en movimiento insertados en la temporalidad
lineal: las incursiones normandas, los traslados de reliquias y los espacios
completivos. Los primeros tienen un matiz microescatolégico negativo al hacer
referencia a la destruccién de elementos fisicos y terrenales (pueblos, edificios,
etc.), pero también espiritual, ya que los simbolos cristianos son atacados. Los
traslados de reliquias atnan tanto lo positivo como lo negativo, puesto que
tanto pueden provocar destruccién cuando su uso es inadecuado, como pueden
ejercer de elementos solucionadores. Por ltimo, los espacios completivos, que
se nos presentan como fines ideales y utépicos y como un modo de completar
el universo, y se encuentran ejemplificados en los relatos sobre peregrinaciones,
viajes evangélicos y viajes imaginarios.

4. EL TIEMPO CRISTIANO COMO MEZCLA DE TIEMPOS

Hasta ahora hemos visto como en la Edad Media, y en la Cronica de Ademar
de Chabannes, nos encontramos con un tiempo circular y un tiempo lineal. Por un
lado, un tiempo circular caracterizado por la continua repeticién de los ciclos de la
naturaleza, ejemplificados en el dia y noche, las estaciones del afio y el calendario.
Este tiempo natural se traslada, a un tiempo social cristiano que se manifiesta
a través de la liturgia por mediacién de la Iglesia. Por otro lado, un tiempo
lineal, representado por los afios como punto de referencia de acontecimientos
histéricos, por el flujo pasado, presente y futuro y por los numerosos elementos
microescatolégicos que nos encontramos a lo largo de la obra.

Sin embargo, la linea divisoria entre tiempo circular y tiempo lineal es,
en realidad, inexistente. En la Edad Media, y en la Crénica de Ademar, ambos
aparecen combinados, por lo que podriamos hablar, para este periodo, de un
tiempo «ciclolineal» (SANMARTIN, 2015). Tres son los elementos que ponen de
manifiesto el vinculo entre circularidad y linealidad: los afios, el tiempo del autor
y, lo que maés nos interesa, la microescatologia natural. Los afios se utilizan, como
hemos visto, para enmarcar cronolégicamente los acontecimientos en el tiempo
lineal, pero al mismo tiempo son un elemento que se repite cada 365 dias y que
responden a la sucesion de las estaciones. Pertenecen, por lo tanto, al tiempo
lineal y al tiempo circular.

El segundo elemento que vincula circularidad y linealidad es el tiempo del
autor, que esta condicionado tanto por la circularidad como por la linealidad.
En primer lugar porque su vida transcurre en el monasterio, y por lo tanto esta
marcada por el ciclo de las celebraciones litargicas. Pero, por otro lado, su obra
revela que estaba preocupado por el tiempo histérico lineal, que plasma en la
Cronica 'y en otros escritos, como la Commemoratio Abbatum Lemovicensium (LABBE,
1657: 1, 271-275). Pero sobre todo, al tratarse de un clérigo, estd condicionado
por una concepcion del tiempo que cuenta con un inicio determinado y un fin, el
Juicio Final, al que se encamina ineludiblemente. En este sentido, y como ya se ha
seflalado, no hemos observado elementos que anuncien la llegada inminente de
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ese fin, aunque autores como LANDEs (1995) si lo han interpretado de este modo.

En tercer y dltimo lugar tenemos la microescatologia natural. Nos estamos
refiriendo con esto a aquellos elementos microescatolégicos que, por sus
caracteristicas, rompen el tiempo circular de la naturaleza. Son los fenémenos
climatolégicos adversos, las enfermedades colectivas, las hambrunas e incluso los
signos astrales, que se consideraban eventos extraordinarios en la época. En la
concepcién medieval este tipo de eventos rompen el tiempo circular, y de este
modo, convertidos en acontecimientos extraordinarios, pasan a formar parte del
tiempo lineal. Se insertan, por lo tanto, en el tiempo ciclico pero para modificarlo,
de manera que configuran la linealidad.

Nos encontramos, por lo tanto, con un tiempo ciclolineal que se observa
con facilidad en tres elementos de la Cronica: los afios, el tiempo del autor y la
microescatologia natural. Estas tres categorias son sélo un ejemplo del estrecho
vinculo que hay entre linealidad y circularidad, que continuamente aparecen
combinadas. Por todo ello es necesario que, tanto en la Cronica como en la Edad
Media, méas que de un tiempo ciclico y de un tiempo lineal, hablemos de un
tiempo ciclolineal que engloba lo ciclico y lo lineal, ya que no pueden funcionar
el uno sin el otro.

5. CONCLUSIONES

A lo largo de este andlisis hemos visto como la Edad Media, y la Cronica
de Ademar de Chabannes, presenta dos grandes divisiones: el tiempo vivido
y el tiempo pensado, que se corresponden con el tiempo ciclico y el tiempo
lineal, respectivamente. El primero es el caracterizado por ciclos que se repiten
indefinidamente. Se trata, a grandes rasgos, de un tiempo natural que lo impregna
todo, y a partir del cual se ha elaborado un tiempo social, un tiempo sistémico,
que es el tiempo cristiano. Ese tiempo cristiano tiene su expresion mas clara en el
tiempo litdrgico, que es a su vez el tiempo que marca la existencia del autor de la
Cronica 'y que se utiliza constantemente como marco temporal de referencia.

Pero el tiempo de la liturgia esta condicionado por el tiempo de la naturaleza,
que es el que hace referencia al orden natural del universo. Sus principales
manifestaciones son el ciclo del dia y la noche y el ciclo de las estaciones, ademas
del transcurso de las categorias temporales establecidas en el calendario con la
finalidad de medir ese tiempo natural. El tiempo circular responde, por lo tanto,
al tiempo de lo vivido y de lo cotidiano.

Por otro lado, existe un tiempo pensado que responde a la linealidad, y que
establece que la historia cuenta con un principio determinado y se desarrolla
hacia un fin. Ese fin estd, en el cristianismo, vinculado al Juicio Final y a la idea
de salvacién. Esta concepcién hace referencia a un tiempo tedrico creado por
los monjes y por los tedlogos, que responde a una matriz lineal y escatoldgica
en la que a Dios le corresponderia conducir a la humanidad hacia la salvacién
(SaNnMARTIN, 2015).
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En la Cronica de Ademar esta linealidad se encuentra de diferentes modos.
Por un lado con el establecimiento de puntos de referencia de acontecimientos
histéricos, que se hace en base a afios; por otro lado con el flujo pasado, presente y
futuro; por dltimo, por la orientacién hacia el fin que caracteriza toda la obra. Ese
fin, sin embargo, no lo explicita Ademar en un sentido milenarista o apocaliptista,
aunque ha sido interpretado por autores como LANDEs (1995) de este modo.

Lo que si observamos claramente en la Crdnica es, més que la gran escatologia
del macrocosmos, un ctimulo de microescatologias que hacen referencia al
microcosmos, a pequefios universos que llegan a su fin. Estas microescatologias
estdn ejemplificadas en la Crdnica en base a muertes, a las provocadas por mujeres,
a enfermedades y hambrunas, a desastres naturales, a niimeros completivos, a
signos celestiales, a conflictos sociopoliticos y a conflictos religiosos.

Pero ademas de las tipologias establecidas en esta clasificacién, nos
encontramos también con microescatologias vinculadas al espacio, entendiéndolo
no desde un punto de vista estatico, sino a través del movimiento. Aunque
su protagonismo se encuentra diluido en la obra, son un elemento basico
para configurar un relato con trasfondo microescatoldgico. En la Crénica nos
encontramos principalmente con tres tipos movimientos espaciales de este tipo:
las incursiones normandas, los traslados de reliquias y los espacios completivos
o de perfeccion.

Las incursiones normandas tienen un cariz negativo por su caracter
destructivo; los traslados de reliquias, dependiendo del texto, pueden traer tanto
consecuencias negativas como positivas, ya que los encontramos como causantes
de numerosos males pero también como soluciones a problemas preexistentes;
los espacios completivos, por tltimo, hacen referencia a un deseo de completar
un universo. Son una utopia y a un fin ideal que encontramos en los relatos de
peregrinaciones, de viajes evangélicos y de viajes imaginarios.

Hemos visto como el tiempo ciclico y el tiempo lineal estdn presentes en
toda la Cronica. Sin embargo, esta es una divisiéon que debe ser matizada ya que,
en realidad, no existe. Si bien como modelo teérico puede funcionar para un
analisis inicial, es necesario concluir que lo que realmente nos encontramos en la
Edad Media es un tiempo ciclolineal, que engloba linealidad y circularidad. La
ciclolinealidad se ve claramente en elementos como los afios, el tiempo del autor
y la microescatologia natural. De este modo se ejemplifica la combinacién entre
lo ciclico y lo lineal, que son dos conceptos que no pueden funcionar el uno sin
el otro.

Este analisis historiografico del tiempo y del espacio nos ha permitido
descubrir la presencia de los elementos (micro)escatologicos en la Crdnica y su
importancia para la configuracion interna de la obra. Las microescatologias se nos
presentan, por lo tanto, como un elemento vertebrador de la Crénica de Ademar y
como un elemento cuyo estudio nos permite profundizar en el modo en el que se
construye el relato y en su significado.

138 Vegueta, 17 (2017), 111-140. ISSN: 1133-598X



Isis Gradin Fernandez

6. BIBLIOGRAFIA

ADEMAR DE CHABANNES (1897): Chronique, edicién de Jules Chavanon, Alphonse
Picard et fils, Paris.

ADEMAR DE CHABANNES (2003): Chronique, traduccién de Yves Chauvin y Georges
Pon, Brepols, Turnhout.

AURELL, J. (2013): «La historiografia medieval: siglos 1x-xv», en J. AureLL, C.
BALMACEDA, P. BURKE y F. Soza, Comprender el pasado. Una historia de la escritura
y el pensamiento historico, Akal, Madrid: 95-142.

BascHerT, J. (2009): La civilizacion feudal. Europa del aiio mil a la colonizacion de América,
Fondo de Cultura Econémica, México D.F.

Benzo, M. (1977): Teologia para universitarios, Cristiandad, Madrid.

BrocH, M. (2002): La sociedad feudal, Akal, Madrid.

Bourcal, P. (1985): «Un noveau manuscrit du texte tronqué de la Chronique
d’Adhémar de Chabannes», Bibliothéque de I'Ecole des chartes 143 (1): 153-159.

DeListg, L. (1898): «Adémar de Chabannes, Chronique publiée d’apres les
manuscrits, par Jules Chavanon», Bibliotheque de I’école des chartes 59 (1): 146-
147.

Dusy, G. (1989): El ario mil. Una nueva y diferente vision de un momento crucial de la
historia, Gedisa, México D. F.

FLory, J. (2010): Elislam y el fin de los tiempos. La interpretacion profética de las invasiones
musulmanas en la Cristiandad medieval, Akal, Madrid.

Fraserto, M. (2002): «Heretics and jews in the writings of Ademar of Chabannes
and the origins of medieval anti-semitism», Church History 71 (1): 1-15

GOUGUENHEM, S. (1999): Les fausses terreurs de I’an mil, Picard, Paris.

HEeap, TH. (1999): «The development of the Peace of God in Aquitaine (970-1005)»,
Speculum 74 (3): 656-686.

LasBg, PH. (ed.) (1657): «Commemoratio Abbatum Lemovisensium», en Nova
Bibliotheca manuscriptorum, t. 11: 271-275.

LAIR, J. (1899): Etudes critiques sur divers textes des X¢ et XI* siecles. 11 Historia
D "Adémar de Chabannes, Alphonse Picard et fils, Paris.

LanDes, R. (1991): «La vie apostolique en Aquitaine en I'an mil. Paix de Dieu,
culte des reliques, et communautés hérétiques», Annales. Economies, Sociétés,
Civilisations, 46 (3): 573-593.

LaNDEs, R. (1995): Relics, apocalypse, and the deceits of history. Ademar of Chabannes,
989-1034, Harvard University Press, Cambridge, Massachusetts.

Lanpes, R. (2000): «The birth of popular heresy: a millenial phenomenon», The
Journal of Religious History 24 (1): 26-43.

Lanpes, R. (2003): «Introduction: The Terribles espoirs of 1000 and the Tacit Fears
of 2000», en R. LanDEs, A. Gow y D. C. VAN METER (eds.), The apocalyptic year
1000. Religious expectation and social change, 950-1050, Oxford University Press,
New York: 3-15.

Le GoF¥, J. (1991): El orden de la memoria. El tiempo como imaginario, Paidés, Barcelona.

Le Gor¥, J. (1996): Lo maravilloso y lo cotidiano en el Occidente medieval, Gedisa,
Barcelona.

Vegueta, 17 (2017), 111-140. ISSN: 1133-598X 139



Los elementos escatolégicos en la Crénica de Ademar de Chabannes a través...

LE Gorg, J. (1999): La civilizacion del Occidente medieval, Paidés, Barcelona.

Lo, F. (1903): Etudes sur le regne de Hugues Capet et la fin du X¢ siécle, Librairie Emile
Bouillon, Paris.

MARTINIERE, ]. DE LA (1936): «Essai de classement des manuscrits et des rédactions
de I'Historia d’Adémar de Chabanne», Le Moyen Age 46 (1): 20-55.

Monob, G. (1885): «Etudes sur I'histoire de Hugues Capet», Revue Historique 28:
241-272.

Moorg, R. I. (2000): «The birth of popular heresy: a millenial phenomenon?», The
Journal of Religious History 24 (1): 8-25.

OrcAstecul, C.; SARASA, E. (1991): La historia en la Edad Media, Catedra, Madrid.

PocnoN, E. (1947): L'an mille. CEuvres de Liutprand, Raoul Glaber, Adémar de
Chabannes, Adalberon, Helgaud, Gallimard, Paris.

SANMARTIN, L. (2015): «Temporalidad y contexto en la historiografia del siglo x1 a
partir de Raudl Glaber», en I. SANMARTIN y S. GOMEZ JorRDANA (eds.), Temporalidad
y contextos: la interdisciplinariedad a partir de la historia, el arte y la lingiiistica,
Universidad de Santiago de Compostela, Santiago de Compostela: 335-361.

SpiEGEL, G. M. (2002): «Memory and history: liturgical time and historical time»,
History and Theory 41: 149-162.

140 Vegueta, 17 (2017), 111-140. ISSN: 1133-598X



