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A la memoria de Abuela Moya

“No puedo no lamentar con mucha
razon el descuido que los pasados han tenido
en no haber hecho memoria de un caso tan
admirable y milugroso como fue el apareci-
miento y origen de la santa imagen de
Candelaria (...); deste descuido no sé que
disculpa dar(...)".

(Espinosa, 1594)

Consideraciones previas

La obra dcl dominico Fr. Alonso de
Espinosa: “Del Origen y Milagros de la Santa
Inagen de Nuestra Seiiora de Candelaria, que
aparecid en la Isla de Tenerife, con la descrip-
cidn de esta Isla”, publicada en Sevilla en
1594, constituye la fuente documental més
valiosa para el andlisis de los inicios del
cristianismo en Tenerife. Con ella prictica-
mente se inaugura una larga tradicién his-
toriogréfica a la que se irdn sumando diver-
sos “historiadores”: Torriani,
Galindo, Marin v Cubas, Nufiez de La
Pefia, etc., quienes en lineas generales,
dardn continuidad a la version de los
hechos que recoge Espinosa en su obra.

A partir de entonces, en numerosas oca-
siones y desde planteamientos diversos se
ha insistido en el papel jugado por la Cva.-
Ermita de San Blas (Playa de la Arena,
Candelaria) en los origenes de la evangeli-
zacion de los guanches. Su temprana vincu-
lacién a la Imagen de La Candelaria ha sido
precisamente, el hecho que ha servido de
apuyo a tales interpretaciones (Diaz Nufez,
1865; Bethencourt Alfonso, 1994 [1911];
Rodriguez Moure, 1913; Darfas Padrén et
al,, 1957; Rumeu de Armas, 1975; etc.) . Se
ha defendido asimismo, el posible caracter
simbolico que debio tener la antigua
Achbinicé entre los aborigenes, el propio
Bethencourt Alfonso la incluye entre las lla-
madas “cuevas santas”, como una de sus
principales exponentes (Bethencourt
Alfonso, 1994 [1911]; Tejera, 1989 etc.).

Esta tradicién histérica se ha mantenido
fuertemente arraigada, trascendiendo inclu-

Abreu

so a toda la trama social canaria, de tal
manera que cuando en 1994 se pone en
marcha el Proyecto de Investigacion en el
“Conjunto Arqueolégico de Achbinic6”,
uno de sus objetivos cientificos debia diri-
girse, de manera especifica, al estudio de la
funcidn y las repercusiones de dicho empla-
zamiento en los procesos de aculturacion
religiosa que se activan con la presencia
europea en la isla y los intereses de anexion
de la misma.

El desarrollo de este objetivo exigia un
posicionamiento de partida: de ningin
modo resultaba posible entender la Cva. de
Achbinicé si sdlo se concebia como un
“espacio” individual, aislado de su contex-
to, donde toma sentido completo y en el
que se reconoce su verdadera dimension
histérica. Es cierto que con la instauracién
del modelo socio-econdmico quie se impone
tras la conquista castellana, esta cueva con-
vertida en recinto eclesial, monopolizé el
interés de la sociedad, mientras que las res-
tantes cavidades aledafias perdieron rele-
vancia, diluyéndose progresivamente en la
memoria histérica el hecho de que todas
intervinieron activamente en el origen de la
actual Candelaria’.

Sin embargo, para valorar en la medida
justa el sentido en quc se desarrollaron las
estrategias adoptadas en el proceso de acul-
turacién religiosa en Tencrife, convenia
considerar que:

En primer lugar, Achbinicé forma
parte de un amplio conjunto de cuevas
(Cva. de Los Camellos, Cva. de los
Condes, etc) que definen un poblamiento
prehistérico de cierta intensidad en este
sector de la costa sudoriental de la isla.
Muy probablemente no era de caracter
estable, si bien en el momento en que se
produjeron las primeras arribadas dc
europeos, la zona debia contar ya con una
dilatada trayectoria de frecuentacion
humana a tenor de la amplitud de los
depésitos arqueosedimentarios generados
y las excelentes condiciones del entorno.
(C.M. Herndndcz, ¢t al, 1996)
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Asimismo, debe afiadirse otro hecho
particularmente tavorable para el desarro-
llo de los fenémenos histéricos que nos
ocupan: el conjunto arqueoldgico se halla
inserto en un territorio perteneciente al
bando de Giifmar, el cual junto a Taoro,
parece haber desempefiado un papel hege-
monico, 0 al menos de gran ascendencia,
sobre el resto de las unidades politicas exis-
tentes, 1o que se pondra claramente de
manifiesto en el proceso de conquista.
Como recoge el profesor Tejera (1992:57):

En todos los episodios relativos a la conquista
castellana de la isla, aparecen siempre dife-
renciados dos menceyatos con cardcter pree-
minente: Gtitmar y Taoro. Asimismo, de las
[uentes etnohistdricas se puede inferir un
estado de enfrentamiento entre ambos.
Rivalidades internas que facilitarian la pene-
tracion de los castellanos al estar aquéllos
divididos en “bandos de paces” y “de gue-
rra”. (...) Se pueden detectar ciertos perfiles
que caracterizan los modelos de organizacion
dual (...)."

Ambas cuestiones resultaron condicio-
nantes basicos y decisivos para explicar los
fenémenos histéricos que se sucedicron
desde mediados del siglo XV, convirtiendo
al conjunto arqueoldgico de Achbinicé en
ejemplo sobresaliente de uno los dos mode-
los de asentamientos identificados por E.
Aznar y A. Tejera (1994), desde el que ios
europeos consideraron oportuno desplegar
sus mecanismos de intervencion en la reali-
dad insular.

La causa fundamental para explicar las
consideraciones precedentes radica en que
cn ci Archipiélago se han podido identificar
estrategias de aculturacion basadas en el
sistema de “préstamo inducido”, segtin las
categorias establecidas por J. Alvar (1990),
es decir, se respeta a priori la religién exis-
tente, asumiéndola como parte integrante
de la que se quicre implantar. De esta
forma, se pretende conseguir la desapari-
cién definitiva de la primera mediante un
complejo proceso de acercamiento previo,
mas o menos dilatado en el tiempo, en el

que se crean las condiciones favorables
para la asimilaciéon del nuevo modelo socio-
cultural y religioso.

En otras ocasiones, hemos intentado
profundizar en los aspectos relativos al
cardcter simbdlico y a la importancia impli-
cita de la Cva. de Achbinicé en la esfera
religiosa aborigen, procurando reconocer
en los datos arqueolégicos la existencia de
elementos que ratifiquen tal interpretacion
y que en cierta medida, ayuden a explicar
la funcién que desempend posteriormente,
como receptora de la Imagen de la Virgen
de Candelaria, permitiendo describir cierta
continuidad en el contenido simbdlico de
este enclave. Los resultados del trabajo fue-
ron presentados en el XII Coloquio de
Historia Canario-Americana (C.M.
Hernandez, ef al. 1996b). Esta vez, se plan-
tean una serie de reflexioncs que sirven de
complemento a la investigacién anterior,
puesto que giran en torno a la naturaleza
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version mds amplia de este texto fue
expuesta en el “Internationaal congres over
Middeleeuwse en Latere Archeologie”
{Brujas) (A. Barro et al, 1997), sin embargo,
ante la escasa difusién de sus actas, hemos
crefdo oportuno publicarlo en este niimero
de la Revista del Museo Canario.

Canarias y la expansion atlantica

El choque cultural entre los aborigenes
canarios y los europeos que recalaron en las
costas del Archipiélago o los que acabaron
asentdndose de manera méas o menos defi-
nitiva en las islas, se desarrollé de forma
general y segun ha sido establecido por
diversos investigadores en dos fases de dis-
tintas caracteristicas y alcance en cuanto a
la frecuencia, intensidad y tipo de relacio-
nes entre los indigenas y los europeos.

La primera va aparejada a los inicios de
la expansién atldntica de las potencias euro-
peas bajomedievales. Durante la misma se
producen una serie de arribadas, que se
han definido como “incursiones” de mari-
nos genoveses, portugueses, vascos, anda-
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luces, ctc. que se limitaban a practicar con-
tactos esporadicos con la poblacién indige-
na, generalmente desde la propia costa, sin
internarse en el territorio y con fines esen-
cialmente comerciales, intercambiando
diversas “baratijas” por materias primas y
manufacturas de gran interés en los merca-
dos europeos:
Passati poi ad un’altra isola, probabilmente
pin grande i membri della spedizione videro
una maggiore quantita di gente che accorreva
sul litorale, uomini ct donne ugualmente
nudi, salvo alcuni che sembravano essere di
rango superiore, coperti di pelli di capra
dipinie di rossv el di color di croco, (...}
Tutta la moltitudine mostrava di desiderare
di avere rapporti commerciali con chi stava
sulle navi de di far durare la sosta dei visita-
tori.” (Nicolosso da Recco (1.341) en S.
Pellegrini, 1.995: 85)

Los relatos de algunos de estos viajeros,
como el de Nicolosso da Recco o el de
lvise Ca da Mosto describen unas relacio-
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nes breves, poco intensas, en el transcurso
de las cuales se inician las primeras trans-
formaciones del mundo aborigen cuya
manifestacién material mas directa radica
en la progresiva incorporacién de los cita-
dos objetos europeos. Estos, sin embargo,
no parece que tuvieran excesiva trascen-
dencia en el desarrollo tecnoeconémico de
la poblacidn prehistdrica, pues ni obedecen
a un tréfico cuantioso, ni intervienen ele-
mentos que propiciaran verdaderos cam-
bios tecnoldgicos. Ciertamenle, en ocasio-
nes parece que se intercambiaron
“herramientas” y diversos objetos funcio-
nales, pero otras veces sc trato de mercade-
rias que E. Aznar y A. Tejera (1994:31) cali-
fican de exéticas, tales como: “ropas
desconocidas para quienes vestian con pieles,
objetos de adorno”, ete.

(...) y legaron a la Gran Canaria a la hora de

prima y echaron ancla en un gran puerto gue

estd entre Telde y Agiiimes. Y alli en el puer-

to vinieron cerca de 500 canarios y hablaron
cont ¢llo iy venian a la barcaza [por grupos del
10 0 12 todos juntos, sin atreverse, después
de hebérles dado Gadifer sequridad, y les trai-

an abundantes higos y sangre de Drago, que
cambiaban por anzuelos de pesca y por viejas
herramientas de hierro y por agujus purd
coser; y obtuvieron sangre de drago que valia
200 doblas y todo cuanto les entregaron no
valia dos francos” (Le Canarien-Ver. G,
1965: 72) .

Este fragmento de la crénica de la con-
quista normanda (1402-1404), aunque se
sitda en el final de la fase anteriormente
senalada, resulta muy valioso para ilustrar
el modelo de intercambio al que se ha veni-
do haciendo referencia, asi como la natura-
eza de algunos de los
ron objeto de “trueque”.

Da la impresion que obedecen a limita-
das “transacciones” que adoptan las formas
tipificadas como “intercambio de regalos”,
cuyo objetivo suele ser el refuerzo de unas
relaciones sociales mediante una serie de
“donaciones reciprocas”. Lamentablemen-
te, la documentacién existente al respecto
es muy escasa y la contrastacion arqueoio-
gica del fenémeno a penas ha comenzado a
producirse.

La Virgen de Candelaria y el cambio
social. Origenes del cristianismo en
Tenerife

La segunda fase, de mayor repercusion en
el proceso aculturador se desarrolla duran-
te todo el periodo de Conquista (1402-
1496). El principal elemento distintivo con
respecto a la fase anterior lo constituye el
asentamiento permanente de europeos en
el Archipiélago, incluso en aquellas islas
que no han sido conquistadas. A su vez, las
ya anexionadas se convertirdn en platafor-
mas desde las que se desplegard una
influencia creciente sobre las restantes, muy
superior a la originada por los intereses
comerciales que habian estimulado los con-
tactos hasta ese momento.

Se percibe por tanto, una verdadera
politica reafirmadora de la presencia euro-
pea entre las comunidades indigenas, por
lo que es en este perfodo cuando podemos
hablar, con propiedad, de la utilizacién
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consciente de mecanismos de aculturacién
que afianzan la ascendencia occidental
sobre las sociedades aborigenes, asi como
facilitan y aceleran su futuro sometimiento.
Tendra lugar, en esta fase, la formalizacion
de “pactos” (A. Rumeu, 1975, R. Gonzélez,
1982, E. Aznar y A. Tejera, 1994) quc sc
materializaron en la relativa consolidacién
de dos tipos de asentamientos con caracte-
risticas y finalidades bien diferenciadas.
Una modalidad consistia en la fundacién
de torres, que combinaban el papel de
puesto militar con caracter defensivo, con el
de lugar donde polarizar las relaciones
comerciales.

El segundo modelo de asentamiento es
el que mdés nos interesa en el presente tra-
bajo por su relacion directa con el Conjunto
Arqucolégico de Achbinicé. Se trata de la
instalacién de misioncros conviviendo
“pacificamente” con los aborigenes, en una
relacién que desconocemos en detalle pero
que, para estos tGltimos, pasaba por la acep-
tacion de la presencia de “gente extrafia”.

Surge como consccuencia de la “labor
misional”, que adquirird un protagonismo
notable cn esta etapa, si bien es preciso
remontar su inicio en Canarias, al menos
potencialmente, a la promulgacién de la
Bula Coelestis rex regum del 7 de Noviembre
de 1351, por la que se eligio al primer titu-
lar dei Obispado de Fortuna con sede en
Telde (Gran Canaria). Por ella se conoce
asimismo que seran fundamentalmente
miembros de la Orden Franciscana los que
la lleven a cabo. Durante el siglo XV dicha
accién evangelizadora pudo desarrollarse
con mayor continuidad, organizandose
desde las islas conquistadas.

Las notables diferencias entre cada una de
las islas origind desarrollos particulares que
hacen necesario un analisis en detalle caso por
caso. En el presente trabajo se analizan algu-
nas cuestiones relativas al proceso evolutivo
experimentado por la isla de Tenerife durante
el periodo que antecede a su Conquista.

A modo de hipétesis, resulta posible
datar el inicio de las actividades misioneras

m

p

en dicha isla, al menos, en el transito de los
siglos XIV y XV; de hecho se sabe con segu-
ridad que ya habfan dado sus frutos en la
primera mitad de este tltimo, puesto que
en la informacién contenida en la Pesquisa
de Cabitos (1477) se hace constar que la
poblacién de Lanzarote y Fuerteventura
tenia conocimiento de la existencia de “bau-
tizados” en Tenerife.

Es factible que la fundacién de un
nicleo misional en Telde, una de las dos
demarcaciones en que se hallaba dividida
la vecina isla de Gran Canaria, debié haber
favorecido enormemente la labor de los
minoritas en el resto del Archipiélago. En
su estudio sobre el Obispado de Fortuna, el
profesor Rumeu de Armas cita la Bula Dum
diligenter otorgada por el Papa Clemente VI
en 1351, en la que se recoge la intencién
cxpresa de dos mercaderes mallorquines,
Juan Doria y Jaime Scgarra, de organizar
una expedicion a la isla de Gran Canaria "y
sus aledafias” para convertirlas al cristianis-
mo, utilizando para ello indigenas previa-
mente “instruidos en la fe”.

No obstante, el paso realmente decisivo
en la accién evangelizadora de Tenerife ten-
dra lugar en torno a 1450-1460, década en la
que la Orden Franciscana promovera la ins-
talacion de un eremitorio de similares
caracteristicas al de Telde, en la costa dc
Candelaria.

Poco se sabe sobre este emplazamicnto
misional ademas de lo ya senalado por A.
Rumeu, 1975: 27 y ss, segun cl cual, en el
sudeste de Tenerife, tres eremitas francisca-
nos convivieron con los guanches, “com-
partiendo sus costumbres” y predicdndoles
la fe catolica en su propia lengua. El eremi-
torio debid localizarse cercano a la costa, o
bien en el propio litoral y en lugar préximo
o vinculado a las zonas de poblamiento
aborigen, pues éste constituye uno de los
habituales patrones de asentamiento de las
primeras instalaciones europeas en el
Archipiélago. Ocurre asi desde los inicios
de la conquista y la razén de ello estriba
quizé en la necesidad de combinar la posi-
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bilidad de hallarse insertos en las comuni-
dades sobre las que se pretendia influir, asi
como en el deseo de no desvincularse del
mar, unico medio de comunicacién exte-
rior.

Para entender la eleccion de la costa de
Candclaria por partc de los frailes minori-
tas cabria considerar que en dicha zona se
cumplen los dos factores resefiados. En pri-
mer lugar, se documenta un importante
poblamiento en época preconquista, cuyo
exponente mas destacado es el Complejo
Arqueoldgico de Achbinicd °. En segundo
norte de Tenerife, el litoral del sur y espe-
cialmente el de Candelaria, retine condicio-
nes adecuadas para cl fondeo, lo que debid
favorecer su frecuentacion por los navegan-
tes bajomedievales.

Este singular conjunto integrado actual-
mente en el pueblo de Candelaria, esta
constituido por diversas cuevas abiertas en
la base de un acantilado costero
playa de La Arena, cuyas caracteristicas
han sido sintctizadas en otros trabajos(C.M.
Herndndez ef al, 1996 a y ¢), por lo que
obviamos rciterar aqui tales datos.

En estrecha relacion con las Cuevas de
Achbinicé tiene lugar un acontecimiento
de especial transcendencia en las estrate-
glas de evangelizacién desplegadas. Este
hecho es ia “aparicion” de la Virgen de
Candelaria, imagen gética que desempeii
un incuestionable papel en el proceso de
expansion del cristianismo entre los guan-
ches y cuya repercusién en la sociedad
canaria se perpetta hasta la actualidad,
convirtiéndose en la “Patrona del Archi-
piélago”. Constituye un hecho que servi-
rd de nexo entre el mundo indigena que
acaba extinguiéndose v la nueva forma-
cién social que resulta de la penetracién
europea. De forma especifica sera el factor
responsable de la vigencia, aunque con un
sentido cambiante, de este conjunto histo-
rico, en el que, en cierto modo, se sintetiza
buena parte de la evolucién historica insu-
lar.

La cronologia en que sc produce este
suceso es un problema que ha sido aborda-
do por varios autores y para cuya solucion
se han aportado diferentes hipdtesis, unas a
través de deducciones basadas en las pocas
noticias escritas con que se cuenta y otras
en el estudio iconogréfico de la talla; estu-
dio que sin embargo, no resulta definitivo
pues la imagen desaparecié a principios del
siglo pasado’. En cualquier caso, las dos
hipétesis més aceptadas son, por un lado, la
que recoge Espinosa segun el cual:“(...)
ciento y cinco afios antes que la Isla fuera de
rristianns ni hubiera en ella noticia de evange-
lio, fue Nuestro Sefior servido (...) que aparecie-
se la Santa Imagen de Candelaria”, y por otro,
la que ubica el hallazgo no antes de la
segunda mitad del siglo XV (J. Herndndez,
1975).

Bien fuera traida por los propios francis-
canos como instrumento simbdlico dentro
de su actividad evangelizadora, bien fuera
abandonada por Diego de Herrera tras su
fracasado intento de someter la Isla en 1464,
o bien responda a cualquier otra causa, lo
cierto es que en el menceyato de Guimar se
acogera la imagen y se reverenciara, siendo
incorporada a la cosmogonia aborigen®.

Los detalles de este episodio se conocen
a través de la obra del fraile dominico
Alonso de Espinosa (1594), quien relata
oo da Virgen aparecera de forma mila-
grosa (“por ministerio de dngeles”) en la Playa
de Chimisay, donde la encontrardn dos
pastores que daran aviso al Mencey de
Giifmar el cual, tras advertir el caracter
sagrado de la talla, la instalara en su propia
residencia, la Cva. de Chinguaro, comuni-
cando al resto de menceyes el singular
acontecimiento. Una vez reunidos los jefes
de la isla, éstos acuerdan que la imagen sea
preservada en dicha cueva, donde perma-
necerd hasta que entra en escena el abori-
gen cristianizado Antén Guanche. Segtn cl
mencionado autor, la intervencién de este
personaje sera decisiva para que los indige-
nas tomen conciencia de la verdadera signi-
ficacién de la imagen que guardan, as{
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como, de la necesidad de instalarla en un
lugar mas apropiado para su veneracion,
siendo escogida la Cueva de Achbinico,
donde la encuentran los castellanos cuando
en 1496 es conquistada la Isla.

Desde el punto de vista tedrico Jaime
Alvar destaca que la “aculturacién” respon-
de a:

“un proceso cuyo cardcter se modifica en cl

transcurso del tiempo, por lo que hablar de

grado de aculturacion en una sociedad dada,
sdlo s posible mediante scgmentos horizonta-

les de escasa duracion. Si, por el contrario, lo

que interesa es el andlisis de lapsos de tiempo

mids o mieios exlensus, nuesiry perspectioq
debe atender al proceso de aculturacion. Aquf

se manifiesta un sentido diacronico que no

tiene el grado de aculturacion, pero el proccso

debe construirse mediante el andlisis del
mayor niimero posible de instantes, es decir,

de grados de aculturacion” (1.987).

En este sentido, si hemos de creer al
completo el texto de Espinosa, el “instante”
que representa la aparicion de la imagen y
su aceptacién por los aborigenes supone un
momento avanzado en el proceso de acul-
turacién. Ese grado se manifiesta, con
mayor claridad, al menos en el grupo domi-
nante que encabeza los distintos menceya-
tos v quizds también entre sectores mas
amplio de la poblacién de Giiimar. Sin
duda. la forma mas facil de expandir nna
idea es introducirla entre los miembros de
la sociedad con mayor ascendencia sobre la
poblaciéon, con capacidad efectiva para
favorecer la consolidacion del cambio ideo-
légico que comenzaba a gestarse. De hecho,
el proceso de aculturacidén no revistié un
Qnico ritmo, advirtiéndose diferencias de
caracter territorial, pero también entre los
niveles de la jerarquizada sociedad abori-
gen, al manifestarse con mayor rapidez y
efectividad entre el grupo dominante.

Dicho “grado de aculturacién” se sitta
cronoldgicamente a mediados del siglo XV,
lo que con toda probabilidad, pone de relie-
ve la existencia de una clapa previa en la
que debieron establecerse las bases de tales
acontccimientos, “induciendo” de esta

forma en los aborigenes una disposicion
favorable para la aceptacién del “concepto”
que representa la Virgen.

Otros elementos contribuyen a definir
con mas precision este estado de cosas. En
primer lugar, la probable “sincronia” o pro-
ximidad cronolégica de las primeras refe-
rencias seguras a la instalacion de un ere-
mitorio franciscano en la zona y la
aparicion de la Virgen de Candelaria, es
una coincidencia imposible de interpretar si
no aceptamos que estan intimamente rela-
cionados. En este sentido, la imagen parece
erigirse en “herramienta” franciscana de
cvangclizacion y el significado que le otor-
gan los aborigenes debe ser interpretado
como resultado de una labor evangelizado-
ra previa’.

Desde los estudios filolégicos de J.
Alvarcz Delgado sobre conceptos relativos
a “la religion de los guanches” (1945) o més
recientemente en los trabajos del profesor
A. Tejera, se ha resaliado el caracter astral
de sus principales divinidades y aunque la
“arqucologia dc la religién” constituye un
ambito de investigacion impreciso y resba-
ladizo, lo cierto es que como sefiala éste
ultimo autor, tanto las fuentes etnohistori-
cas, como las exiguas evidencias arqueolo-
gicas disponibles:

“no parecen dejar dudas a cerca de la creencia

de los guanches en el Sul y en lu Lunu, y en

general en los astros, aungue a juzgar por la

formna en que se presenta en los diferentes
documentos, et Sol parece ser el centro de su
cosmogonia, a pesar de que en las fuentes
ctnohistdricas, posteriores a la Conguista,

como en lus obras de los religiosos A.

Espinosa (1594) y Abreu Galindo (1.602), al

referirse a las creencias de los guanches,

introducen conceptos monoteistas, con con-
notaciones propias de la mentalidad cristiana,

si parece posible entender como sucede en

muchas comunidades, que el Sol y también la

Luna, fueron el centro de su cosmovisién.”

(1.988: 12y 14).

Parece evidente que ia “Virgen de
Candelaria” cumple la funcién de nexo
entre la cosmogonia aborigen y la cristia-
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na que pretende ser impuesta. Seguin sc
menciona en el relato de Espinosa (1594)
esta imagen encarna a “Achmayex
Guayaxerax Achoron Achaman”, que él
mismo traduce como “la madre del susten-
tador del cielo y la tierra”. 1déntica interpre-
tacién se observa en la obra de Abreu
Galindo (1602) quien recoge la denomina-
cién de “Chaxiraxi”: “la que carga al que sos-
tiene el mundo”, o con el contenido de
“madre” como “Atmayceguayaxiraxi”.

Este significado, ademés, no entra en
ningin momento en conflicto con las creen-
cias aborigenes sino que por el contrario, el
hecho de ser identificada con “la madre del
sustentador del Cielo y de la Tierra” consti-
tuye una via rdpida de asimilacién de la
simbologia cristiana dentro de la estructura
cosmogonica guanche. El Ser Supremo no
parece que sea anulado por la nueva divini-
dad introducida, sino que ésta adquiere un
papel subsidiario pero suficientemente tras-
cendente como para realzar su importancia.

Aunque las manifestaciones materiales
que se conocen de las divinidades guanches
son escasas, lo cierto es que nunca presen-
tan caracteristicas antropomorfas pese a
encarnar principios masculinos y/o femeni-
nos y disfrutar de atributos propios de la
naturaleza humana’. Chaxiraxi parece cons-
tituir, por tanto, la primera “divinidad”
antropomorfa de la cosmogonia aborigen.
Por ello, hasta cierto punto, llama Ia aten-
cién que cuando el fraile dominico relata el
encuentro de los guanches con la unagen,
lo tinico que parece suscitar extrafieza entre
éstos son “los vestidos” y el “color de la
tez”, mientras que rapidamente toman con-
ciencia de su caracter “sobrenatural”, a
pesar de manifestarse a través de una figu-
ra humana. Espinosa pasa por alto este
hecho y en su relato tal circunstancia no
parece ser causa de sorpresa. Sin embargo,
en base a los actuales conocimicntos sobre
las creencias de los guanches, puede asegu-
rarse que la presencia de la escultura gética
entre ellos supone un aspecto de gran rele-
vancia por cuanto la aceptacion de ésta

como algo sobrenatural implica una impor-
tante transformacion conceptual de la
estructura religiosa.

Esta transformacion ideolégica resulta
dificilmente aceptable sin acudir a una
influencia externa y previa que posibilitase
la admisién de realidades tan diferentes. La
presencia franciscana parece ser el elemen-
to méas acorde con tal papel, introduciendo
en la cosmogonia aborigen el nuevo con-
cepto de “la madre del sustentandor del
cielo y la tierra”, mediante una labor misio-
nera, lamentablemente mal documentada.

La simbiosis causa-efecto, o lo que es lo
mismo, evangelizacion franciscana-apari-
cién de la Imagen, que se propone en el
presente trabajo no aparece claramente
reflejada ni en el relato de Espinosa, ni en
ninguna de las restantes fuentes. El domini-
co, por su parte, considera la aparicién de
la Virgen como un hecho milagroso, al
igual que es sobrenatural la forma en que
los aborigenes aprecian su naturaleza divi-
na®, circunstancia que no debe sorprender
dado el objetivo de la obra. Sin embargo,
Espinosa es muy claro al afirmar quc sélo
mediante la intervencién de un intérprete
(el lengua Antén Guanche) los aborigenes
son capaces de “entender” cl verdadero
sentido de la Virgen cs decir, ¢l “sentido
cristiano”.

Ll relato de Ispinosa retine pues, algu-
nos de los elementos caracteristicos de los
mecanismos de aculturacién que se han
expuesto hasta el momento. Asi, el fraile
adjudica a un nativo ya cristianizado la res-
ponsabilidad de explicar a los islefios el sig-
nificado de la escultura y con eilo obvia la
labor evangelizadora franciscana que, como
se ha sefalado, podria haber sido anterior a
este suceso.

La eleccion de la Virgen bajo la advoca-
ci6én de la Candelaria tampoco debid consti-
tuir un hecho fortuito. Por el contrario, la
representacion iconografica de la misma,
portando al nifio en la mano izquierda y
una candela encendida en la derecha, atina
dos “principios” reconocibles en la simbo-
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logia de las religiones prehistdricas como
son, por un lado, la fecundidad y por otro,
el fuego, de cuyo valor simbdélico entre los
guanches existe constancia arqueoldgica y
documental (M2, C. Arco, 1993, C.M.
Hernandez et al., 1.996¢).

Entre las poblaciones aborigenes del
Archipiélago “el fuego” ejerce, a veces, un
destacado papel en las manifestaciones cul-
tuales. Se constata su presencia no sélo en
contextos domésticos como meros hogares,
sino asimismo en enclaves funerarios, parti-
cipando activamente en los rituales de
homenaje a los muertos y a su vez. en espa-
cios de claro significado religioso, donde se
ofrecen sacrificios de animales a los “seres
supremos”.

Ya Bethencourt Alfonso, a inicios de la
presente centuria, habia establecido relacio-
nes entre una divinidad solar aborigen y el
fuego como manifestacién terrenal de ésta.
Para ello, se basd en la tradicion oral, asi

1

como en relatos populares de los que

(>

mismo fue testigo, lo que le llevé a afirmar
que:
“El culto del sabeismoe o de la astrolatria
entre los guanches era universal, figurando el
Sol 0 Magec como el mds poderoso y benéfico
de los dioses, cuyo emblema en la tierra era el
fuego nacido de su seno, tenido por sagrado”,
(Bethencourt Alfonso, (1911) 1994: 269).

Teniendo en cuenta tales cuestiones,
resulta verdaderamente significativo com-
probar cémo la relacién que parece existir
entre la divinidad solar y el fuego se sinteti-
za en el concepto que representa la Virgen’
y casi de manera paralela puede advertirse
también en la propia cueva de Achbinico,
incluso antes de constatar sciial alguna de
influencia europea. En este orden de cosas,
las excavaciones arqueolégicas proporcio-
naron un hallazgo relevante, al exhumarse
durante dichos trabajos un “4rea de com-
bustién” ubicada en el lateral derecho de la
misma, muy proxima al acceso y ocupando
una extension minima de 5 m?, en 1na zona
topogréificamente elevada, perfectamente
visible desde el exterior. Este area se origi-

né tras el funcionamiento simultineo y rei-
terado de varios focos encendidos de mane-
ra sucesiva y empleando siempre como
combustible madera de pino. La riqueza
antracolégica y las caracteristica de los car-
bones, asi como el andlisis microestratigra-
fico permiten reconocer que las hogueras
fueron apagadas voluntariamente, sin que
se produjera la combustién completa de la
madera.

Una funcién estrictamente doméstica
para este area parece dificil de explicar,
estando mds acorde con sus particularida-
des, una interpretacién de caracter simboli-
co para la misma y, por extension, para la
cueva:

“No cabe duda que una interpretacion poliva-

lente de este drea de combustion donde se

incidiera en su funcion culinaria, calefactora

e fluminadora seria suficiente si no se tuvie-

sen en cuenta factores como: el lugar destaca-

do que ocupa en el interior de la cavidad, su

extension superficial que le confiere un prota-

gonismo evidente o ia (...) escasez de resios
ergoldgicos asociados, cuya exigua presencia

no se corresponde con lo habitual en otros

yacimientos habitacionales, y lo que es mds

importante, el ctimulo de datos de cardcter
etnohistdricos ineludibles, en los que se insis-

te en que la cva.. de Achbinicd constituia un

lugar de culto para la poblacion aborigen de

Tenerife. En tales noticias existen referencias

donde el fuego no es un elemento ausenle.”

(C.M. Hernandez et al., 1996¢)"

El hecho de que la cueva ya tuviera una
connotacion simbdlica para los aborigenes
debid constituir un factor determinante
para que fuera elegida como lugar donde
instalar detinitivamente la escultura goética
de La Candelaria, en la que permanecera
hasta que el Cabildo de la Isla patrocine la
construccién de una iglesia para su culto,
en la desembocadura del Bco. de Tapia
(1526)". Esta superposiciéon no es un fend-
meno aislado, puesto que la cristianizacién
de antiguos enclaves aborigenes con un
contenido religioso puede rastrearse, de
manera mds o menos evidente, en numero-
sos lugares de las islas. Es conocida la pre-
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scncia de podomorfos en el lugar en que
aparece la Virgen del Pino en Teror (Gran
Canaria); en La Gomera, cxisten asimismo
varias ermitas erigidas en espacios que
durante la Prehistoria se destinaron a la
celebracién de rituales ofrecidos a las divi-
nidades indigenas a juzgar por la concen-
tracién de “aras de sacrificio” conservadas,
caso de la ermita de las Nieves (San
Sebastian) o la de El Calvario (Alajerd). Este
mismo comportamicento sc advierte cn
numerosas estaciones rupestres del
Archipiélago”.

Se estimula de esta manera la imbrica-
cién entre la religion indigena y el credo
cristiano, determinando que desde los pri-
meros momentos de la expansidn del cris-
tianismo en el Archipiélago, éste se mani-
fieste a través de rituales sincréticos en los
que resulta posible reconocer comporta-
mientos duales. En el caso concreto de la
isla de Tenerife son numerosos los elemen-

MG ANTIN YITTY A Aarnnrfare
tos que pucden aportarse para

caracteristicas de este sincretismo religioso.

En primer lugar, la propia asimilaciéon
de la Virgen de Candelaria/Chaxiraxi,
como simbolo de la superposicién de dos
cosmogonias. En segundo lugar, un ele-
mento de sincretismo no menos importante
lo constituye la propia eleccion de la cueva
de Achbinicé para albergar y venerar dicha

describir las
escribir las

representa para el aborigen un elemento
inherente a su cultura, pues en ellas viven y
entierran a sus muertos, por lanlo, no es de
extrafiar que algunas estén revestidas de un
caracter simbdlico vinculado con el mundo
de las creencias de esta comunidad. Son
numerosas las referencias documentales
que senalan la presencia de “cuevas santas”
repartidas por toda la geografia insular (J.
Fco. Navarro ¢t al., 1.995),

Ahora bien, aunque el cardcter peculiar
de Achbinicé resulte evidente, no se debe
desvincular del contexto general en el que
se inserta, donde las excavaciones arquco-
logicas han puesto de manifiesto el desarro-
llo de diversas actividades subsistenciales

propias de los poblados prehistdricos, lo
que significa que sus particulares rasgos
estan inmersos en un modelo tipico de ocu-
pacion costera, pudiendo darse incluso una
dualidad funcional para estc espacio, al
menos en cierto momento de su utilizacion,
que supo ser aprovechada en favor del pro-
ceso evangelizador.

El topénimo aborigen de la Cueva, tra-
ducido por el filélogo Alvarez Delgado
como “lugar del esquilmo”, la relaciona de
forma manifiesta con el desarrollo de deter-
minadas actividades ganadcras, situacién
que se refuerza cuando posteriormente, tras
el traslado de la Virgen a la Iglesia recién
construida, la cueva queda bajo la advoca-
cidn de San Blas, patrén de los rebanos. En
una sociedad de marcado cardcter pastora-
lista, la importancia de la cabafia ganadera
rebasa la significacién econémica para con-
vertirse en uno de los elementos organiza-
dores de la misma, de la estructura social e
incluso de la propia visién cosmogdnica (A.
Tejera:1992). Nuevamente, con la eleccion
de San Blas parece evidenciarse una clara
continuidad, en la que predomina la inten-
cién de no desvincular la realidad aborigen
de los nuevos conceptos que se introducen.

Espinosa y otros autores describen el
tipo de culto que se rinde a la imagen con
anterioridad a la Conquista, en la que los
constituyentes bédsicos son igualmente de
naturaleza sincrética: ofrendas de animales,
celebracién de fiestas y comidas colectivas,
participacion del fuego, etc:

“(...) della no tuvieron otro conocimiento

mas de creer que era alguna cosa sobrenati-

ral: ( ;

sl ast g

imiento le ofre-

cieron, cada cual segiin su devocion o posibi-
lidad, las mds hermosas cabras de sus rebarios
que llegaron a seiscientas. Y el rey les seiiald
término particular, que llaman Igueste,
donde se apacentase este ganado (...).
(Espinosa, 1594: 61)

“Acuden de todas partes a la dedicacion que
de la cueva se hacia, y juntase gran niimero
de gente; ordenan fiestas y regocijos, danzas,
bailes pruebas y saltos de mucha ligereza,
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carrera, luchas, tirar la lanza y otros loables
ejercicios con que su mucha agilidad, buena
disposicion, destreza y fuerzas cada cual pro-
curaba mostrar. Quedd concluido y por ley
asentado que tantas veces en ¢l affo se junta
en este lugar, por honra de la madre de Dios,
a sus regocijos y bailes (que otro modo de
veneracion ni lo sabian, ni entendian) y
viendo el mucho gasto que en estos dias haci-
an, acuerdan en uno los reyes de Taoro y
Giifmar que, pucs se juntaban por honra y en
servicio desta sefiora, que ella les diese de
comer aquellos dias del ganado que le hublun
ofrecido (...). Ast quedd la santa imagen en la
cueva de San Blas encomendnda a Anton, que

ora su sa 1 a obros

istin y
habia puesto para que le guardasmz y mirasen
por ella, barriendo la cueva donde estaba”.
(Espinosa, 1.594: 63-64)

-mpmc que ol rey

i

“(...) y hacian procesidn y encendian luces a
la Virgen paseando la playa donde fue hulluda
v esto hicieron en secreto aiin hasta cl tienpo
de la conguista”. (Marin de Cubas, 1694
221-222)

El concepto que representa Achmayex
Cuayaxerax Achovon Achaman como divini-
dad de contenido sincrético al servicio de
los intereses evangclizadores de la Orden
Franciscana, desempefid un papel protago-
nista en el proceso de desestructuracién de
la sociedad indigena. Se eligi6é el marco
rn.no(rraﬁco adecuado el menceyata de

ladaon, el mence

NOTAS

1 La desmembracion de este Conjunto Historico
ha tenido repercusiones muy negativas para
el mismo, pues ha sido un factor determinan-
le en el estado de deterioro que hoy presenta,
asi como en el escaso interés suscitado y la
nula proteccién recibida por parte de los orga-
nismos competentes en materia de Patrimonio
Historico, a pesar de su incoacién como
Conjunto Histérico desde 1984, segin una
Resolucion del 16.X1.84 (BOC. 16.VIIL. 85).

2 En la propia Cueva de Achbinico, conocida
tradicionalmente como Cueva de San Blas, se

Giifmar, de caracter hegemdnico y que aca-
bard encabezando los bandos que pactan
con los Conquistadores; se hizo participe al
grupo dominante para asegurar que fuera
aceptada por toda la comunidad; se esco-
gicron lugares basicos cn la estructura ideo-
logica de los aborigenes y, por ultimo, se
aporté un tipo iconografico que rcunicra
componentes simbolicos facilmente recono-
cibles.

A partir de la Conquista de Tenerife, el
concepto de Chaxiraxi se “difumina” y su
lugar es ocupado por la Virgen de
Candelaria, como exponente de la simbolo-
gia cristiana. Su presencia dinamiza la evo-
lucion historica de este lugar, cuyo creci-
miento se produce de manera subsidiaria a
la importancia del santuario, que actda
como foco aglutinador y de atraccion. Sin
embargo, permanecerdn en torno a la
Virgen de Candelaria las reminiscencias de
un culto sincrético que vagamente recuerda
al ofrendado por los ultimos indigenas. El
més importante ejemplo de ello son las fies-
tas que cada ano se celebran en Candelaria
(15 de Agosto), al igual que en la Ermita del
Socorro (Guimar, 7-8 de Septiembre), en las
que miembros de determinadas familias de
la zona escenifican y rememoran algunos
de los episodios mas significativos del rela-
to de Espinosa, plenamente integrado en la

tradicién popular.

desarroilan los cpisodios mas destacados en
relacion a los fenémenos de sincretismo reli-
giosos y expansién del cristianismo que
tuvicron lugar entre las poblaciones aborige-
nes de esta comarca. De ahi que, por su
caracter emblematico, se haya designado con
su nombre a lodo el Conjunto Arqueoldgico.

3 En 1.826 una espectacular arroyada destruyé
el Santuario de la Virgen arrastrando la ima-
gen al mar que se perdid definitivamente. La
Imagen que hoy se venera es una talla del
escultor canario Fernando Estévez.
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El debate en torno a cudndo y cémo se intro-
duce la Talla de la Virgen ha suscitado
numerosas interpretaciones entre los diver-
sos investigadores. Esta disparidad de opi-
niones se debe, en buena medida, a las fuen-
tes a las que han acudido para hacer sus
afirmaciones, unas veces basadas en la tradi-
cién, otras en situaciones concretas y, otras,
en hechos que sobrepasan la realidad. Un
estado de la cuestién puede verse en C.M.
Hernandez et al. (1997): “El Conjunto
Arqueoldgico de Achbinicé: Las Cuevas de
San Blas y de Los Camellos, (Candelaria,
Tenerife)”.

El papel politico jugado por el menceyato de

tiimar en la Conquista de Tenerife co

ye asimismo un cjemplo de la efectividad del
proceso aculturador en esta zona.

Existen referencias documentales al caracter
astral de la religion de los aborigenes cana-
rios, como es el caso de la bula de Urbano V
de 2 de Septiembre de 1.369, otorgada con
ocasion de la presencia de misioneros catala-
nes en el Archipiélago.

Se ha seiialado la presencia de figuraciones
esteliforimes en el interior de detcerminados
recipientes cerdmicos del tipo I descrito por
M. Arnay et al. (1985-87), localizados funda-
mentalmente en escondrijos en Las Caiadas
del Teide (M. ARNAY, 1985-87 v A. TEJERA,
1.988). Asimismo, se han interpretados como
“soliformes” algunos de los motivos presen-
tes en estaciones con grabados rupesires de
la isla, cuyos ejemplos méas destacados son el
de Roque Tarucho (Masca) o el de Roque de
La Abejera (Arona). Ademds de estos
supuestos simbolos astrales, se han conside-
rado reprersentaciones de la divinidad los
“podomorfos” identificados en yacimientos
como Roque de Vento (Arona), Tagoro del
Rey (Cranadilla), etc. (J. Fco. Navarro et al.,
1994). El denominado “guatimac” , pequeno
idolillo antropomorfo, es el Gnico caso de
manifestaciones de este tipo en la isla de
Tenerife. Se desconocen los detalles del
hallazgo y de su contexto arqueologico y ver-
daderamente representa una excepcion.
ESPINOSA relata como uno de los dos pastores
que encuentran la Imagen “ (...) tomnd una
tabona, que es una piedra prieta y lisa como
azabache (...) tomando, pues, esta piedra, se
llegd a la santa imagen para quererle cortar
un dcdo de la mano (...) y poniendo el dedo
de la imagen sobre el suyo v comenzando a

P tat]
Sicd

10

11

12

cortar en él, hallése el necio burlado porque
la herida se daba a si propio en sus dedos,
sin hacer dafio a la mano de la santa imagen
(...)" (1594-1967: 52-53).

Entre los elementos iconogréficos de esta
Tmagen Cabe destacar que sostiene una ”Can-
dela”, es decir, una llama perpetuamente
encendida.

Un exhaustivo analisis, arqueologico, estrati-
grafico y antracolégico, asi como documental
del drea de combustion puede consultarse en
C. M. Hernéndez et al., 1.996a

En ocasiones, se ha enfatizado la ubicacion
costera de AchbinicO, en una zona con bue-
nas condiciones de arribo, para justificar el

traslado de la Imagen de la Candelaria desde

Chinguaro. Si bien, este hecho debe tomarse
en consideracién, creemos que entran en
juego una multiplicidad de factores, entre los
que el caracter simbélico de la misma debié
tener un peso considerable.

J. Fco. NAVARRO y Fco. DE La ROsA sefialan a
propésito de la cstacién de grabados rupes-
tres de Lomo Boyero (Las Brefias, La Palma):
“Las primeras inscripciones han sido realiza-
das sin duda, por os antiguos paimeros. Los
restantes grabados no fueron ejecutados, evi-
dentemente, en un mismo momento ni por la
misma mano, por lo que cuesta creer que
todos o la mayoria se hicieran con ocasion de
un proceso inquisitorial o de otro acto reli-
gioso del tipo que fuera. Por eso no descarta-
mos que el 22 y 32 grupo fuera igualmente
obra de los mchgenas ya cristianizados v/o
sus descendientes cercanos, que reincidirian
en grabar con mayor intensidad que antes en
una tierra que para ellos ya era sagrada - no
cn vano cstaba junto al gran cementerio abo-
rigen del Bco. Del Cuervo. Seguirian utilizan-
do sus técnicas tradicionales para grabar
(...), pero ahora incorporando los simbolos
de la nueva religién. Pudiera ser , incluso.
que los aborigenes cristianizados se apresta-
sen a “resacralizar” un territorio sagrado - cl
propio Lomo- o la tierra donde reposaban
sus ancestros”. (1992:251).

En el mismo sentido insisten E. Borges y A.
Barro en su andlisis de la estacion rupestre
del “Camino de Las Lajas” (San Miguel,
Tenerife): “(...) No debemos olvidar la
importante asociacion entre las cazoletas y

canales v los cruciformes. No parece casual

que el lugar elegido para grabar la cruz, sim-
bolo de la religion cristiana, fuera el mismo



“La madre del sustentador del cielo y la tierra”: Una divinidad sincrética... 59

en el que los guanches realizaban ritos. Se
lrata de algo mds que una mera coincidencia,
debiendo estar relacionada con la intencion,
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